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Ger ) میمون وحدت 3 «كدة المرحوم جك ( عقوت‎ urn من تاب دلالة الخائر بن مکتو‎ ke 


. بالعادیات الهودة‎ Ada ble zu وقد كان عليه الرحمة والرضوان‎ ٠ ٠ من الجنيزة‎ RE المعروف بالقاهرة ء‎ AL 
N حذف بعش‎ ob أولا ثم عنما‎ ag ar تما‎ LM وهذه الصفحة على ناحية عظيمة من‎ 
. والحروف وزاد سضمها . وفمها بعش الغلطات النحوية والاءلائية ضط بعضها وترك العض الآخر‎ 


راحم ما ذکره العلامة داود ,اين عن هذه الصفحة اخطوطهة فى محلة ( pna‏ ارم Cy‏ مده 9( 


دمو ددد Zen‏ 
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موسی بن ميمول 


اشراء الگتاب 


إلى حضرة صاحب السعادة 
وبف Cb col‏ 
رئيس الطائفة الإسرائيلية عصر 


ووزر الالية السابق 


تقدمة إخلاص وولاء وإجلال 


IE 
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oe‏ مسا 


منرت 
acia‏ ام بل التي علفی عير رازن 


أستاذ الفلفة الإسلامية بالامعة a pal‏ 


للمود Be‏ الفضل فى تعريف المسيحيين بالفاسفة, الإ لامية فى 
visas ds di‏ ۱ 

وفی ذلك يقول چبوم Jas‏ تیان التوفى سنة ۱۸۱۵ فى كتابه « الختصر 
فى تاريخ LE‏ » :. ۱ 

( أم من حمل مذاهب العرب الفلسفية إلى المسيحيين ۸ اليهود نقلوها من 
OMNIS EST‏ كان امم منصرفة بقوة إلى مدارسة الماوم . عل أن 
العقول الفلسفية ؟ مهم ابر موسی ان ميمون الذى ولد بقرطبة عام MTS‏ 
ور ج بدروس ابن طفيل وابن رشد » ودرس بنفسه كتب ارسطو ومن أجل 
x e Fai 5‏ 2[ 
ذلك كان ظنيناً لدى المتعصبين من أهل ماته وقد تعقبوه PAi‏ حتى أدركه 


الوت سنة ۱۲۰۵ م 


وفى كتابه السمی « دلالة UM‏ ين » : 

تفحات العقل السدد الیصیر » تعرف ذلك فى شرحه أمقائد الدين الييودى » 
وه uncus‏ گنهن أمثال ade‏ 

ex » كتاب « تار العرب‎ y ۱۱۳۰ ولد سنة‎ os أن ابن‎ ose! QU) 


Histoire des Arabes par Clement Huart. هيار مابوائق قول تمان ۰ ( راجع‎ 
Tome ho Parc. 1913. p. 377.) 


a 
> 


Be‏ من تمسكه بالأرسطاطاليسية العربية فهو يضم جلة هن دعاوی 
هذه الفلسفة موصع الرد عا شير > هن شک 4 ومن أمثلة ذلك مسالة العقول 
ca Cult‏ ومسألة العقل الفقال اأتصرف فى العام . 

وعلى 3E‏ فقد كان الم‌ود فى القرنين ااثانى عشر والثالث عشر سفراء بين 
er re‏ کب کرد عربية إلى an‏ 
الق کان الفر بیون آعرف مها . وقلت نفس ada‏ السکتب إلى اللغة اللاتينية 
فى تراج أ کثرها Pi T‏ 

وى هذا القول بیان للصلة الوثيقة بين فلسفة الود فى القرون الوسطى . 
وبين الفلسفة الإسلامية . وظاهى أن درس هذه المركة الفلسفية الموودية ورجاطا 
oS‏ للاحاطة بتار مخ الفلسفة الإسلامية . 

وأبوعران موسی بن ميمون على الخصوص اجدر بالعناية لانه Bel‏ فلاسفة 
اليهود فى تلك المسور شأناً كا يقول فو بيه ف کتابه « تاريخ الفاسفة »> 
ثم هو قد عرض فى بعض کنبه لنقد مذاهب لافلاسفة الإسلاميين . 

بل إنى من مجماون ابن ميمون و إخوانه من فلاسفة الإسلام . وقد قات 

« أو عران موسی بن ميمون فيلسوف من فلاسفة الإسلام ؟ فان الشتغاين 

Tennemann : Manuel de l'Histoire de Ja Philosophie. Traduit (x) 

de l'Allemand : par V. Cousin. 2"* Edition. Tome I. 1839. p. 364—365. 


Histoire de la Philosophie par Alfred Fouillée. Paris. 1926. (v) 
p. 206. 


رت جک 
فى ظل الاسلام بذلك اللون الخاص من ألوان انبحث النظری مسامین وغير Oda‏ 
پسمون a‏ أرمان قلاسفة الاسلام . 

وتسمی فلسفتهم فلسفة اسلامية ou Vl ues‏ فى بلاد الاسلام JE ds‏ 
دولشه » E.‏ بعض الخصائص من غير نظر إلى دين Verl‏ ولا جنسهم 
ولا egal‏ ويقول الشهرستانى فى كتاب « الملل والنحل » : 

( التأخرون من فلاسفة الإسلام مثل يعقوب بن إسحاق الكندى وحنين 
ابن إسحاق (H...‏ 

وإذا كان حنين بن إسحاق المسيحى من فلاسفة الإسلام فإنه لا وجه 
لتفرقة ببنه و بين موسى بن ميمون الاسرائییی . 

وان ميمون من فلاس فة العرب على رای من يسمى الفلسفة الإسلامية 
فلسفة عربية نسبة إلى المرب بمعنى اصطلاحى يشمل جميع الأم والشعوب 
الساكنين ف المالك الاسلامية الستخدمين A‏ فى أ کر gi E‏ العلمية 
لنشا ركهم فى نعة کتب p‏ ؛ وهذاهو الرأى الذى اختاره الأستاذ «كاراو ناللینو» 
d‏ محاضراته فى عل اقات وتار az‏ عند العرب نی نا 

فان میمون من فلاسفة العرب وهو من فلاسفة الاسلام € 

ومن #ب أن ان میمون € وهذا شانه » : er‏ بالعر بية ولا درست 
e‏ ولا مذاهبه »ولا رال لكين آخباره وا تاره ی Sal‏ غير d‏ 

و یسرنا أن نهض اد کتور إسرائيل ولفنسون لتدارك هذا القص فياف 
ا casada‏ تسر ونا cad‏ 


(۱) محاضرات فى de‏ الاك وتارعه عاد العرب فى الفرون الوسطی <+ ١‏ 
ص ۹٩‏ س ۱۸ . 


ie 
Ez ع‎ * 
LIP وکاب الاستاذ « ولفنسون » ينتظ‎ 
الفيلسوف‎ d ys فى حياة موسی بن میمون » وهو باب حیط با يتعلق‎ Ws] 
میمون الدبنية » وقد استطرد اللف فل كر‎ Cr مولفات موسی‎ d — Vit, 
الذين محتاجون إلى عل الفاسفة والنعتی الاسلایی > وهی‎ ua a الإلام بالأدب‎ 


dir: OUT De di‏ تتبث دنه aca‏ موسق تن مین ماد الود درق 


وهو أ كبر الأواب بقع فى VE E‏ صفحة من ۱5۰ صفحة هی مجو ع صفحات 
الكتاب » وقد عنی الأستاذ « ولفنسون » فى هذا الباب بتلخيص ما تضمنه 
ge‏ « دلاله اخاترن » من الباحث Tage an‏ لذلاك عحاولة بیان e jn‏ 
od‏ » واليونانية > والإاسلامية ؛ الى de ae‏ فى أثناء 
ao‏ ده EI‏ 

والباب الرابع » وهو الأخير — خاص liis‏ موسی بن يمون ااطبية . 

فكتاب الأستاذ « ولفنسون » يتناول الناحية الدينية » والناحية الفاسفية » 
والناحية الطبية » وتاك هی cel‏ التى يز فما الرئيس موسى بن ميمون » 
وأحسب أن للحبر الهودی الفیلسوف ناحية أخرى لم يكن فيها أقل DE‏ وهى 
الناحية السياسية . 

ولعل الأستاذ « ولفنسون » جنب عن عد کل ماعس السياسة . 

فى بعض کلام الؤرخين ما يشعر بأن صلة ابن ميمون بصلاح الدين الاو یی 


وز بره القاضی الفاضل لم نکن يرد تقدير لقيمة Dl‏ ميمون فى الطب Ai Ml,‏ 


* 


بل كان ااسلطان PN EP a‏ للحبر اقیلسوف مارته وحذقه 
فى شؤون السياسة . | | 

وراجم إن ميمون تشير إلى آن الفضل فى جعله ریس لکل يبود a‏ على 
رغم ماکان محیط به من عداوات وأحقاد Le‏ برجم إلى صلاح الدین ووز coz‏ 
وتشير إلى أن صلاح | ادن کان e‏ عالان هون من ن ادف انتدبیر » ومن 
الكانة والقبول عند ترود الین فى نهدنة الثؤرات الْتىكانت تن و مها تلاك البلاد . 

و مد : کات EAE‏ « وافنسون » 556 جهد aS‏ فى de pe‏ 
مرا pug a EEE‏ بأن | اف ل Si‏ مرجم من 
eg‏ 
والأستاذ « ولفنسون » dE A‏ ونشاطه واستكاله لأدوات الدرس الى 
اه أ BT TEN EEE ARE ER‏ 
الآداب المربية فى هذا الباب » وهو جدیر بالنشجيع والثناء على ما يقدمه لقراء 
العربية اليوم وما برجی أن يقدمه غداً . 


مصطفی عبر JI‏ از ی 


کته مان Eid ALES‏ ]1355.97 زاسون 
Jade dx on ele Oe Osa P vera S OL Ace‏ 
الكلام عن مصنفاته بعك ان ارق الأخبار الى سيقت رەن وحوده Aa‏ اشاق 
غر الإسلام كى تكون سلسلة due‏ فى هذا الوضو ع متدرّجة تدرجاً تأر ييا 

ولکن حدث مالم يكن فى aio‏ إذ أخذت الهيئات انهودية فى أرجاء 
العمورة Fiss‏ تلا حتفال To‏ موی u‏ میمون و اسعل مدید ui Ac‏ 
مور 3 عام على ميلاده » وكان من جراء ذلك أن انهالت علينا الرسائل من 
جهات متعددة يطلب فيها م‌ساوها البيان عن موضوعات مختافة £s es‏ 
موسی بن ميمون فى الديار المصرية » وكان بين الذين رغبوا إلى ات gel‏ 

ow os 4 4 VA ۳ 0 3 ۰ p t‏ ول 
بتار يځ موی بن میمون واوا على" أن اوجه نظری اابحث فى تراثه AO‏ 
ومؤافاته الكثيرة صاحب السعادة وسف قطاوی باشا رئيس الطائفة الإسرائياية 
عصر ذاك الذى عهد الناس فيه رجاحة العقل والیل إلى نشر الثقافة والعرفان E‏ 
ضعت لاظروف البارکة التى أتاحت لى الفرصة للهبادرة بالبحث فى نار مخ ععمر 
موسی ad. Up C‏ عن | تاره . 
ڪرام : A ann‏ 
ولیس E‏ تيف اتا د وی توا ااعمورة للاحتفال یذ کری 


موسی بن میمون فهو من RETIRO‏ الذين آنروا فى اسلياة المقلية الإسرائياية 


لد لك — 


Heerd ارال اد بر‎ ER: 

zt أو‎ ie و‎ E 
Ein seda eis a الإسلامية تأثراً الم‎ 
. ورسائل صغيرة‎ u 

ولا بدع ققد نا فی عربية واتصل بكثير من عظاء العرب فى الأنداس 
و بلاد الفرب ومصر » ومثل هذا EN‏ عن أن محسب با فى آثناء قراءة 
تراث این میمون . 

وما یسف له أشد الاسف أن معنفانه لم تنتشر بين الناطقین بالضاد الاننشار 
الجدير به مثلها » وذلك يرجم إلى أن كثيراً من مدوناته لا یم Cum Ci‏ 
إلا آذا کان القارى' واسع الاطلاع M‏ الحث ف الاداب النووة » و الی أن 
لفات ان میمون الو ية Zu‏ مدونة بقل المبری کا كان ka‏ آغاب لاء 
اهود فى الأندلس ومصر 

ولا بد لى من الاعتراف ol‏ قد عانيت متاعب جة فى آثتاء تدوينى هذا 
الكتاب od‏ كثير ين من الؤرخين oec‏ وغيرهم کتبوا عن ابن میمون بافات 
مختافة رسائل كثيرة منها ما هو قد ومنها ماهو متأخر وحديث » ولا شك أن 
الباحث فى تأر يخ رج ل كهذا لاسعه أن بغض الطرف عن شیء يتعاق به أو dec‏ 
فى الاطلاع على آص كتب عنه ہما کان إسيراً . 

وقد يل dE‏ فى بدء الم أنه لم Jie Jos‏ لابحث فى هذا الوضوع 
والاتیان فيه بشىء جديد لكثرة من کتبوا فيه وعنوا به مدی عدة قرون E‏ 
ولكن بعد البحث والإمعان فى النظر بدت لى نواح حة مرن سيرة حياته » 
وعلى الأخص ما Jan‏ بعلاقته مم فلاسفة السامین » لا JU‏ غامضة تاج إلى 


at 


مجهود ae‏ لكشفها وإيضاحها » واوقوف de‏ میلغ تاره تن سبتوه من 
iut Aul‏ . 

وقد عنیت F A‏ ر العادر واا راجم X T‏ صفحة من صفحات الكتاب 
NE NIU‏ السابقة لأتى أعد ذلك الإهال الذى يقم فيه أ ous AS‏ 


A 


leż | ve^ تى استقوا‎ RI ر الصادر‎ $5 eos au العر‎ al 2.44]! kl 


bz irt Ude‏ دن Aus‏ ما c? 4 PE a»‏ ما RARE‏ من Aal‏ اجره حلقية من 


الأخلاق الفردية أو العامة . 
وهناك مؤافات كثيرة تبحث فى مومى بن ميمون أو تشير إليه م ad‏ منها 


z 


LI 
شنت‎ 


» إما لأن uds‏ من المتأخرين الذين لم يفعلوا شيئاً سوی أنهم رووا ما قاله 
الذين سبقوهم » 0 n‏ محثوا فى موضوعات ei i‏ حاحة oy‏ أقل 7 ۳ 
قي , وقد ت ع ذلک الى هلت ذ كز رسائل کنبرة :تماق عوضوغنا و رت 
أن أضم انه اكاك أذ كانه مار کل ها دون ارس andes‏ 
فى فهرس مفصل أرجو أن يكون ذا فائذة ان بريد الوقوف على جميع 
المصادر وااراج ۱ 

أما الفصل الأول الذى یشتمل على سيرة حياة ابن میمون فقد عنيت به 
عنابة بالغة » وقد وضعت نصب عيتى أن أقف على تأريخ حياته من ناخية des‏ 
edel:‏ راتس bled‏ وق معنو ا epas‏ 
أن te Ul‏ فيا أوردت من العلومات عن موسى بن ميمون صر ما إساعده 
على البحث فى نواح أخرى من حياة ایهود فى القرن aU‏ عشر ب . م . 
as‏ القسطاط 


alle‏ ق الاب lll‏ ال الاغاز لاه ربكت فى مات هودق 


بت ات 
ابن میمون العبر بة والدينية حتی لا يمل القارى' الذى ۸ تشتف بالثقافة المهودية 
ول يا T M‏ بعل التشر يم الاسرائيل وما تصل نه . 
del) pre D. Et‏ و يتصل ١‏ 
uM o abe sau‏ ريدت gortuta‏ 
وفيا أخذه عن فلاسفةالسامین فهو يتناول موضوعات ذات خطر dle‏ ؛ إذ فيه 
يتعرض لل تلك المشكلات الفلسفية والدينية الى كانت تشفل بال كل مفكر 
Oa ye diete lg‏ ارم وسو مان Eizelle‏ 
م تكن البيئات الدينية الإسرائيلية لتقبلها أو ترذى بالتعمرم بها وتعرض بالنقد 
الدقیق لامتکلمین وارجال الفرق من المرلة والاشعر بة ولشيخ افلاسفة ga‏ 
وقد نقات فى هذا الباب نصوصاً كثيرة من كتايه دلالة المائر بن بعبارة الفیلسوف 
ac bes‏ هذا ون bull‏ الا فى مواطن aas‏ هرا ۲۳ AN e; a5,‏ 
ul‏ والتصوص النقولة من الشنا واتامود di‏ العر ييسة » وان OUS‏ 
ede‏ کتاب AN:‏ الارن كله روف m tu E‏ حرره مح جیوه ہی QS‏ 
DAI osla‏ مبسوطة آمام القاری" العربى SM‏ الذى مجد فيه متعة فكربة 
من تاحية Ideas‏ هن ثم المصادر لإدراك فاسفة المود oM à‏ المصور P‏ 
وكذلك قد أطات الکلام فى الباب JUI‏ الذى یتضمن ليل رسائل 
ان میمون الطبية التی ألفت بالفة العر ية ودژنت محروف عمرية + وقد فمات 


r 85‏ 2 5 مر و 

ذلك لالفت إلا نظر اطباء العرب فى الءلدان العر بية راجيا أن يعنوا مها و نیلوا 
G)‏ ولا كانت نصوص دلالة cr‏ الى بين bai‏ من طبع العلامة سلمان مونك 

E خلو‎ ۷ 


f 


تمرف ada‏ فلا بد أن یکون قد وقم فی e‏ ما سردنا من نظریات اانیلوف 


"GS » 
3 الغموض‎ Ea rs“ 


— (a m— 


على جمعها ونشرها محروف عربية لأا من el‏ رسائل الطب 9 à‏ فى القرون 
الوسعلى VM,‏ تشتمل على نظريات بسح أن يعمل بها الأطباء الآن کا رح 
يلك بعض الأطباء من العلماء الستشرقین.: 

¥ با ين 


هذا EN TE‏ من عم فؤادى x LESE o‏ شد لاماری" 


5 .. =. 3 ! m" ARES 1 55 5 i ks - 
عدول‎ ce do Fen T T was: ان‎ ^ BA الدی‎ Ul Re) 


العصور PT‏ 4 [ و "EP ce‏ ان يتابع مبلغ تأ ثير الأضارة الإسلامية ومدی 


انتشار الفلسفة العر بية ليس فى البيئات الاسلامية سب ؛ بل فى الجاهير 


d 
A Ks ۳ 
Ber الهودية وأأسيحية‎ 


M pal, اسر اول‎ 


5 s 
[4 ابو دوت‎ 
" - 


„ar ER عريرافى ۳۰ من‎ 


حباة موس ن میمون 


ble‏ المؤرخين exer‏ انار Ar‏ موسی بن میمون س والد صاحب الترجة وعلو که 


فى العاوم — ازدهار مدينة قرطة بالأندلس فى الفرن iUd‏ عشر ب , م . — حلة الهود 
La CA Pm = An n‏ س G2 c alà sU dt U sous T 3 xA‏ سد Quaest‏ 
Ol zb Aula‏ رسال Aus‏ فس على أبناء جلدمنا — روح Giga HM‏ من co AM‏ 

EN من دون فين‎ evo qd i D ad 
mae وسعديا بن برکات من تلامیذ موسى إن میمون س اربق افائل الذی‎ A 


loud‏ سنة ۱۱۹۷ ب . م . انقراض مك العاوین وارفاء بوسف صلاح o‏ الأنوبى 
عرش دصر ل كنائى الود بالف طاط —— حالة الود الأدية والدينية بها — اضطهاد 


رئيس الطائفة لوسی بن میمون إلى أن esl‏ للرياسة سنة ۱۱۸۷ ب .م . س Cab‏ 
موی الديئية س احترافه الطب dert‏ س زوج موی واه ابرهم س اللاك الأفضل مختار 
لنفسه أن میمون o DE [n^‏ قصيدة آنادم م UV‏ سا SM‏ : وفاة ان سون ودفنه 
عدينة ab‏ فلسطین س التشكك فى iiy EG‏ — مشكاة اسلام ueni joi‏ ان میمون 


با مغرت الأقصى ج H Fi‏ ال القفطی وان Aue Ji‏ وان العری ari,‏ 55 اشا e^‏ عاماء 
c» xl‏ وآراء بعش eG Mud‏ وام‌ود 3 هذه الشكلة VEM‏ رأى slt‏ اف نما دي 


ولد موسی ان میمون 4 و سر فه العرب al‏ عمران E a‏ فى ثلاثين u‏ 


x X an 2 = | E 5‏ 0 
شهر مارس سنة خس وثلاثين ومائة والف لاميلاد عدينة قرطبة بالانداس 


gr وأول من ذكر تأرخ ميلاده حفيده داود بن ابراهم الذى عاق على كتاب‎ O) 
دید وود‎ Ty TOR 1035 : لللاحطة الأتية اسرد‎ 7 DORT دودمم‎ 
۱۵5 AN PID T° D3 wT epa PEND TU N? 
77132 ۳71۳2۳ راحمکتاب‎ "0۵۲۲ 58?» EAN نادم‎ wm mec 
س ۲۰۱ . عد‎ ve TAM DID ص ۲۰ » وراجم ما3‎ ( H. Edelmann) otai du 


— Yy. 


© qq : Fa 
sup عيد الفصح عند‎ us وكانت ولادته‎ 


S.‏ ون ع ینف e ERI osa dil‏ بواج ع كلاق 
الحسب برجعها عض المؤرخين إلى يبودا ( دوه ودج ple (war‏ 
أسفار الشنا فى القرن MNT‏ 


حت بعش التأخرين من ol‏ العرب لم يعرفوا وحه اعبواب فى e‏ موسی إن يمون 
خرفوها إلى موسی إن عبد الله الاسرائيق الفری ( راحع كنات WS.‏ لابن میمون » 
الخطوط قل ان البيطار الوحود عكتبة أيا سوفيا باسطبول رقم ۳۷۱۱) > أو إلى موسی بن 
عبد الله القرطى ( راحم كتاب الطب القديم اوسی بن عند الله الهودی € طیم عوض واصف 
عصر سنه ۱۹۳۸ ) . 

ومنشأ هذه التسمية أن بعش الناسخين «Vll‏ من المامين ۸ يكو لوا دقفين فى قل اسه 
فكتوه مومی إن عبد الله القرطی الاسرائیلی بدلا من أن بکتبوه أبو تمران موسى عبيد الله 
ابن میمون القرطی . 

وكان [UL‏ تمد أبو بكر بن عمد التبريزى يكنب انمه على هذا الحو : موسی إن میمون 
ابن عبد الله الاسرائيى ( راحم الترجة a EYI‏ أدلالة الحائر M. Friedlander : The j‏ 

Guide for the Perplexed. 1904. P. XXXV) 

)3( ولعل هذا هو السب فى تسميته موسی إذ من الدلوم أن oui‏ اها شتداون 
بيد الفصح لذ کری خرو ج lie als " er‏ السلام مع بى إسراثيل من الديار المصرية 
فى أربعة من شهر نیسان العبرى أما تكنيته gh‏ ران فلا علاقة لها بان له عرف بهذا الام » 
لان ابنه الوحيد عرف بامم إبرهم > ولكن الذى نعتقد عو أن العرف حرى على استمال هذه 
الكدة ف ىكل من عرفوا باسم موسى وقد عرف عند اليهود مهذه الكنة العام مو سى اطفلسی 
الذى عاش فى النصف الأول من القرن التاسم EAA‏ عرف بها موسى إن يعقوب الاسرائيل 
طبيب الحليفة الفاطمی المستتصر بالّه > وكذلك الشاعی البودى موسی بن طول الاشبيلى الذى 
عاش فى النصف الأول من القرن الرايع عشر » ورد ان تلفت الانظار إلى أن كثرة انروایات 
الى تفص علينا أخبار ولادة موسى إن ميمون والعناءة بها » وبلوغها حدا لا مثيل له فى ارغ 
البهود . کل هذا يدل على مبلغ ما كان له من الرفعة فى قلوب المؤرخين من آبناء جلدته حق عنوا 
بتدوين الوم والاعة الق ولد فها . 

a (0‏ كتاب السراج لابن ميمون حدول eus‏ على هذا التحو : أنا موسى بن 
مرف القاضى بن بوسف المتكيم بن اسحق القاضى بن بوسف اخسکي بن عويديا القاضى بن" 
سليان الجر بن ba se‏ الفاضى ابن لير القدس بوسف Hu‏ ابر عويديا ... وهذه = 


— y — 


وکان میمون هذا من درسوا على dd‏ وسف بن میجاش و إسحاق 
الفاسى c‏ وه اللذان خركجا Dae‏ عظما من كبار الثقفين وفادة الرأى عند المهود 
فی انقرن التاق عشررب .م۰ وکان فاضیاً ىاج الشرعية الهودة بقرطبة . 

و يكن میمون قفا ی العلوم الدينية اليهودية سب ؛ ب لكان من مارسوا 
العلوم الطبعية والفاسفية مارسة دقيقة » وکان هذه الثقافة تأثير de‏ فى نشأة ابنه 
el paga‏ عد والده من Ael.‏ »يدل dius olea S Sus de‏ 
elle‏ اه رهم توص ETE EE‏ 
فى حدائته على العالم وسف بن صديق الأنداسى آث رکذلات . 

وكانت قرطة حافلة بالعاماء والفلاسفة من السامین والهود فى ذلك المهد » 


وكانت کرسی المملكة فى القديم » و كز الم » ومنار es » gil‏ التعظم 
Pa,‏ کا كانت adl‏ مدينة بالأنداس » وليس ها فى الفرب شبيه فى 


4 a 5 ame: 
4 ا کیت ملوك ی أمية 4 ومعدن الف اء‎ a 3 has J| An الاهل‎ o. 


. OUN ومتمم‎ 
aM 


ES P y EN - 

وقد عدت E Mb‏ من الوا كز العظيمة لاحنارة الهودية فى العصر 

حت الرواءة عن نسبه تد كر تسمة أسماء لأسلافه ففط c‏ وهذا العدد س إذا «x ko a‏ — 
as y‏ فى إرجاع أسرة موسی إلى القرن الثاني ب . م . 

Je. )١(‏ ذلك قوله فى مقدمة كتابه السراج مايأ : « وقد جعت كل ما وصل إلى 

وه ی به اسراج مایا ی وف ل مب Lan‏ 

من اسر سيدى ال الد ... € وقد Xn O gana a‏ مصنفات ضاعت مها من حراء کنرة 

تنقلات آسرنه » غير أن موی ابنه برلا أنه وضع رسالة فى صلاة الود وأعبادم » وأخری 

an اسم‎ KA رهم‎ Ani أن‎ €. P سقر‎ esas 3 x. ¢ P E mp 3 

M. Steinschneider : Die arabische Literatur eo) هذا التحو‎ de ls 

der Juden vaa y) 

. ص :ا‎ Ya ۱۸5۱ س‎ ۱۸١۸ شح الطيب لأحد بن القری طبع لين سنة‎ (v) 


s 4 AL m ت عم‎ gU حم الللدان‎ Y 
5۳ ياقوت دبع ر سنه ۳ لاا ص‎ oW (؟) معحم‎ 


— g س‎ 


الاسلای ؛ الذى وصل الهود فيه إلى أو ج مجده . 
وكان الود بشت رکون مع السمين فى فت EN‏ الأ بدلسية » وکان منهم 
اوز بر والطبيب فى حضرة اللوك والأمراء » وكان جموع منهم بتلقون الملوم فى 
aat‏ الاسلامية العالية » حتى نبغ منهم رجال الفاسفة والعلم وال ۱ 
وقد ازدهرت بترطية علوم اللغة العر نة : هضور d "NERO er‏ 


m we 
bx 


من oo‏ القاموس العبری oe EN‏ آدخل البحور المر dia‏ 
الشعر العبری € والوز ر حسدای E‏ تشرط وا ترش اسر کنیا Uus‏ داود 
ابن حيو e‏ مؤلف كتاب الا ال ذوات حروف الين ( العتلة ) وکتاب Ju‏ 
ذوات csl‏ ( الشعف ( Ls e‏ اتتقیط » كناب النقف » etse‏ و الوأيد 
موان بن جناح صاحب کتاب التنقيح » وکتاب الهم » و کذلاث زهت بها علوم 
الدين الهودية » وفها وُجدت الدرسة الدبنية العالية التى أسس انعم موسی بن 
أخنوخ مساعدة الوزير p‏ من شفرتوط ‏ تلات الدرسة ای استفنی مها بهود 
لا مداس عن مدارس بغداد الشهيرة » وكانت كمبة حح إلا طلاب العلوم الدينية 
من con?‏ الأقطار . 

وقد ey‏ هده البيئة M‏ $$ فى موسى بن ميمون . 

وقبل أن يبلغ موسى العام الرابع عشر من عره فتح عبد الؤمن بن على 
VE ue‏ مدينة قرطبة سنة مان وار بعین ومائة وألف 23,4 « وکان 

Jacobs : Sources of Spanish Jewish History. p. 213—244. (*) 

Graetz : Geschichte der Juden. Leipzig. 1875. Bd. VHI. p 62. ff. 

(۷) وعبد الومن ال کور هو الذى نول أ فئة الوحدین المروفة بالصامدة عند أهل 


الفرب بعد وفاة عمد بن توت زعم هذه الحركة وموحدها فى الديار الغريية » وأخذ یطوی 
المالك ملكة ملكة ء ويدو ثم البلاد إلى أن ذلت له وأطاعته العباد » ( راجم o‏ عد 
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كلا ملك بلدا لم بترك فيه ذمي إلا عرض عليه الاسلام : هن أسل سل » ومن 
طلب للفى إلى بلاد التصارى دَق له فى ذلاك ومن Vorl‏ ۲ 


وأخذ أنصار عبد المؤمن الکوی يضطهدون الهود والتصارى و peat‏ 
على اعتناق الإسلام وشرطوا لمن جحد ilo‏ مهم ps‏ مع أسباب ارتزاقه أن 
یکون له ما لمسامین وعليه ما علهم » ومن بق على رأى أهل ماته فاما أن مخرج 
a‏ ان أجل 60 Uy‏ ان كرتيو الاح كلت ركه انس Edi‏ 
ولا استقر هذا undi‏ خرج الخفون وبق من تقل ظهره وشح باه له وماله فا 


e J 
اا وام ال‎ 


جا لاشك فيه أن هذه العامة كانت من el‏ الأساب ااتىأدت إلى Vel‏ 
i (S 3‏ و ی 3 
الحضارة المر بية بالأندلس » إذ أخذ كيار علماء المود فى قرطبة وغيره! من 


T ol‏ دحات PR DP Ae an d‏ مبحرونها والتحات E a?‏ مهم 


إلى شمال الأندلس ؛ ونزحت غيرها إلى جنوب فرنسا ء وکان بين اانازحين إلى 
ux. UE 5 e‏ 5 

حنوت و سا اغلب اف ادا فح وتن الاس اتملیتن ‏ وها الاتان ts‏ 

جەوب ر ب افراد اسری qug‏ و ول ا جر یدن و ر 


P 


العاماء الثقافة الاسرائيلية فى اطهات العامية بالمدن السکبری مثل : موننیایه ولونيل 


عددا غير قليل من العاماء والفلاسفة aUo TG‏ عشر ب . م . وقد شر هؤلاء 


۲ i a E 005 . 
e d on! crat ss eoe فی لیس اخار‎ — eV usce wa = 

cc er ۳ T 
23 NU AL à الکو‎ QUE AR. oc: ۹ ۱۲۸ ص‎ MASY سه‎ 
۱۸ ۸ س‎ MAS ص‎ 


Ms. Ar. anc. funds بارس‎ AST AST bake رع اللویری‎ )۱( 
N:62 v. Journal Asiatique. 1842. Vol. Il. p. 45. كناك‎ etos 


. ۳١۱۸ لبيك سنة ۱۹۰ س‎ Lb جال الدئ القفطى‎ ACi 
ی‎ l 


ads ات‎ dli 5 : وغیرها‎ € Wu ac و بارس‎ (Lunel) 
۸ انشا نات الا روت‎ 
هذا و نحدث‎ 3 mul: الغر بيه‎ PENES Aus = EHEN c ( وکا‎ 


. مم إخوانهم السلدين‎ lel من جيم‎ d] 


" زفق 
m"‏ موسی 
È‏ 
وقد حلت ME A. ie‏ ينوب الايد i‏ بعد ان >> 
7 56 . مره ربوم من oe‏ 169 
a jam 3‏ المسيحيين ی "m Oe nn WE AL‏ والف 5 


وکان ler as‏ الوقت الفیاسوف أو الواید ast‏ ن زشد انى 
كان أيضاً من أهل قرطبة »تم هاجر منها بسیب نزعته الفلسفية التى أثارت عليه 
الرای العام 

وف أثناء هذه التنقلات لم eee‏ الفلام موسى الدرس والفحص فى علوم 
الدين البهودية » كا قرأ فى تلك الفترة علوم الفلك Zell,‏ والحساب والفاسغة » 


(۱) كتاب الأخلاق لأرسطوطاليس ترجة لطن بك اليد . طم mas‏ سنة :۱۹۲ 
١ -‏ ص ۵۰ . 5 

(؟) کر العام البيودى بوسف gar‏ الذى عاش فى مصر من سنة ۱54۰ إلى 
E‏ أن أسرة مون Lep‏ نزحت من مدينة قرطبة بيب وشاءة عوسی أمام الاك » وهذه 
الرواءة غير مذ كورة فى ar‏ الصادر والمراجم القدمة عن حياة موبى (راحم 558 
Am mm,‏ طم 21 ستة ۱۸۸۷ ص ۱۱۷ — ONSA‏ 

Dozy : Histoire des Musulmans d' Fspagne. Leiden. 1932, (v) 

Vol. II. P. 165. 
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وأخذ يتمرن فى الطب » و يظير اله اجتمم ولد بن c‏ الأشبيل فى أثناء إقامته 
ال يف کا قرأ على أحد تلاميذ الفيلسوف ألى بكر بن الصائع Dai Je‏ 

و بعد أن أقامت أسرة ميمون فى الرية ونواحيها حوالى اثنى عشر عاما 
ges‏ لل لوت ورين ينف باه و sure ex sp col‏ 
فى أيدى الوحدین ۳ ؛ وكان فتحها على يد أنى يعقوب بوسف بن عبد المؤمن 
الكو الذى كان بشطید الپود buoni ades bus tad,‏ 
میمون آن توحل منها ونزات orbs‏ » ول يكن الال all‏ ماکان 
بالأندلس » إذ كانت ديار المغرب من المواطن الأصلية اطوائف الصامدة » وقد 
اضطهد e‏ الود حتی cA‏ جوع كثيرة منهم طوعاً أو كرهاً فى أيام a£‏ 5 
توت . ثم لما جاء عبد الؤمن السكوى لم يخفف من وطأة تمصبه الافی 
أخرات o spalla el dace a‏ این ية LIES‏ 
أقام بها أحد فطاحل عااء اليهود الذى عرف باسم ou‏ الکاهن » وکان موسی 
ينصت إلى حاضراته فى أئناء إقامته بمدينة فاس » ومن ناحية أخرى لم De dba‏ 
بالفلاسفة من المسامين ۰ بل استمر فى جمع المعلومات من odi ed‏ كانوا فى 
c ap ar‏ تسر يدرف را dati‏ یه 
حث فما الجاهير الهودية على السك بالعروة الوئق » والثبات على النوازل 


(۱) دلالة الخائرين دوس بن میمون < ۲ ص ۲۰ طبع العالم مونك بباريس . 

(v)‏ الأئيس المطرب بروض الفرطاس فى آخبار ملوك المغرب وتاررغ مدينة فاس تاليف 
أن ee‏ الفاسبى طبع أوسلا ) Upsala‏ ( سنة ۱۸:۳ س ۱۲ . 

. سنة ۱۸۰۱ ص ۳۲7 للعالم سلبان مو نك‎ Archives Israelites de au. (v) 

(:) كما ال ى الأصلى فده الرسالة فحفوظ عکتبة ودلیانا اکفورد » E‏ 


— A — 


کر ale TIENE‏ 
م نشر موسی مقالة Ae Jb‏ فى سبيل rn (s‏ به 
رد على ael‏ کبار أحبار الهود » وکان قد أ حى على أ بناء جادته باللاعة لاستسلامهم 
للاضطهادات الدينية » وكان هذه ul‏ تأثير قوی سرى فى E e‏ الشعب الهودى 


یم اران . 
dre‏ عبد المؤمن الكوى فى سنة m‏ وستین ومالة والف ‏ ( فى 
جادى الآخرة من‌ستة OE‏ وخسین وخسلة المجرة ) فهر عابنه أبو يعقوب بوسف 
من الأندلس » وخلم أخاء الأ كبر مد من الولاية فى شعبان منسنة مان وسين 
Az.‏ 6 فدات اضطهادات الهود صة El; del‏ إلى Dt!‏ ودمرت 
m‏ الكنائس وبيعهم » واتتبت هذه الخالة AUS‏ دولة الصامدة فى AN‏ 
والفرب ۳" وقد أنو يعقوب بوسف أن يفتك بکل من سك بالهودية جهرة 
oS,‏ بين الشهداء الما ودا الکاهن “رأ سكت أن توق ينهم أسرة Gys‏ 
Ga‏ ولا سرعة نزوحها من مدينة فاس خفية » ونزوطا البحر فى بوم ثماتية عشر 
من شهر ابريل سنة حمس وستين ومالة وألف إلى أن وصلت بعد مور تمانية 
وعشرین m‏ إلى تفر عکا oet‏ ؛ و بعد أن آفامت أسرة ميمون نصف 
Bod. Uri Cat p 67 N° 364 )=‏ ) وقد ترجه العالم ola,‏ إلى العيرية ( راحم کتاب 
7 ۹33 طبع GU pom‏ سنة ٥‏ ۷۸ س۷4 س ۸۲ من القدمة » کا تر جت إلى 


J. M. Simmons : The letter of consolation of Maimun. : & Xe yt 
Jewish Quarterly Review Vol. Il. p. 62-64. Moses Steinschneider, 
Die arabische Lit. der Juden p. 198 

G) ۱‏ 7 2۱۱219۶۱ 0212707 ۱۱۲۱0/۵8۱ طبع العام Anas pocos‏ يسيك 
با انيا سنة 5 Y‏ ص ۱۲ — 66 TUBE‏ 7131 ص ٦‏ س ۹۳ 

. س ۱54 — ۸وا‎ a all المعجب فى تلخيص أخار‎ (N) 

(۴) العجب ف تلخيص آخبار الفرب ص ۲۲۳ . 

= dul sus ۸ یصف موسی بن میمون رحلته من أحد شواطی الفرب الذى‎ (E) 


— We 


سنة بفلسطين نزح الأخوان والأخت إلى مصر و بق والده فى بيت القدس . 

وكان السبب فى روح موسى من فلسطين أن كانت فى ذلك العهد تحت 
حك الصليبيين » وكانت الطوائف الاسلامية والمودية ترزح حت ت نيرهذا (RE‏ 
أما عقا نع el‏ ء العلو بين يعاملون معاملة حستة » وکان 
cel ud‏ الأموال والتحارة © کانوا منتشر بن فى أغلب مد نالوجه البحرى . 

وقد ناقت نفس موسى إلى أن db e‏ يسود فيه روح ار بة والاطمتنان 
حى .كن من تنفيذ مشر وعاته العمية gl‏ 1 بستطم uie‏ أئناء aas‏ 
الكثيرة من الأندلس إلى الغرب فى ذلك المو الشيم باتعصب الديى و إزهاق 
الأرواح والفتك بأقوياء العز ية » وقد وصل موسی إلى الاسکندر بة ومنها انتقل 
إلى مصر الفسطاط وألق فا عصا الترحال : وکان ذلك نهاية السفرات CA AA,‏ 
وبذاية حياة جديدة مثمرة کا سنوتعه فيا بعد . 

C. 


وقد را ل موسی ف anna de‏ اتی کان سكا جماعة tos‏ أغنياء 


المسامين Qai‏ الم‌ود eh)‏ لقر پا هن حارة انم ود و تمدق و شم u,‏ 3 


ويقول : « وتزلت الحر فى اليوم الرابء من كعبر إيار : وكان ذلك ابل اسبت ثم سرس ا 
E : E EN i x‏ 

wj S وهاج ایح وماج‎ bid x هوج عام‎ os X E uy العاشر من‎ 
2 [Gu RD ge y E à 


العالين أن 0 ad)‏ مین a‏ رن من کل Er‏ اهل ES‏ € اص ذري به إلى الحم 
AM‏ وتوزيع الزكاة على الففراء » وکذاك cox‏ أن أمكث Ves‏ عن أعين الاس 
فى الوم لمات من شهر d‏ حق لا aba‏ عن الصلاة والدرس فيه ولا أقابلى lat‏ إلا إذا 
اشطرزت ال olas‏ ارا وقد واصات. داف ا ابرم اثالث من سر eX obses‏ 
إلى مدينة عكا ae s‏ أقذت من الارتداد عن الان 3ا07 2" 1207 وقد ذرت 
ل لوم K Ai "P‏ الوم فرح n Tr Orr‏ م فيه لاش a Ma e‏ اشدایا EP‏ 
ی أن تفعل Ege‏ آخر الأيام « erem.‏ ۱ 

)9( شرج المكناء eid‏ ص ۴۱۸ ونود أن نافت انار إلى أن أل زى bb‏ 
انصاصة ( ym‏ القريزى Y < Ny elo‏ س SCENE‏ 


TS dm gis P si "E " A i 
3 ایمصر فميره 4 بل کانت‎ | La; f وري هق هنا بعراناسرقموسی‎ 


SAS El‏ کانت مقامً حال تناه والروة والال 


۳ 4 
P 


aU S cll oa oy yl cg acl,‏ هکان داود يطو 
فى البلاد الدانية والقاصية » OBG‏ موسی مع مساعدنه له فى هذه الذاحية يعمل من 
ناحية أخرى بهمة واجتهاد فى الدرس والفحص 

و بمد مور آشهر a le! ou MS‏ بالفسطاط نعی الیه odi‏ حیث اختاره 
dil‏ بیت (CD eaa‏ وکان ذلك ف Xon‏ ست وستين Mos‏ وا لش € 
auto‏ فاحمة کبری A anei‏ داود لق حتفه فى إحدى السفرات 
النائية يل أن e‏ ی ا كان عله sed d‏ التق يو ونه dà‏ دربي 
Ie e‏ كان ی ار 


ول توهن اجن U‏ عزعته » بل كان بواصل البحث ليل نهار حى 


"s (3)‏ الانتصار اواسلة عقد الأمصار Aa!‏ رم ادن 2 راهم 3 os‏ طبع ولاق 
MTS ALS‏ ۳۰ 


. ۸ "m ig (n) 

(mwn poa ms 1337 WEN تت روانم‎ (r) 

V ومن رسالة له إلى رئيس الطائقة اللهودية عدین4 عکا الحر يافث بن الياس‎ CE) 
على مبلغ الحزن الذى أصابه بوفاة والده وغرق آخیه إذ يفول فيها : . . . وقد حدث أن‎ 
QE » سسیدی الوالد وجاءت رسائل التعزية من أقاصى اابلدان الرومية والغربية‎ ds 
مصائب كثيرة فى مصمر من جراء أمراض مرأت على وبسبب ضياع امال ومن وشايات الواشين‎ 
فى البحر ألهندى ومعه‎ B ) Ai) لكبرى هی وناة التق‎ [١ وااطامة‎ [4 d) o3 
صغيرة وأرملة فلم آشعر بنفسى , حق آوشکت على اللاك و قد‎ on مالى وماله ومال آخرن وتركه‎ 
as d على فيه وكيف أتعزى عن أخ كان‎ ev عانية أعوام وأا حزين عليه حزناً‎ g رت‎ 
V e E وکان , رب بيت وله دراه بالتامود والأسفار القدسة کا كان له عل‎ 
ة واولا اماک‎ & aM دار‎ in Saal نظری عليه ومند انتقل إلى‎ D wi. s فيض‎ 
۰ ۳۷ ص‎ Y =». ot باللحث فى ششؤون الان والتمحص فى العلوم والقشفة ما موت عر عن‎ 


أخذ coc‏ تنيحة قر حته بعد سنين AA‏ » وکن دلا بذأية حيانه العلمية الواسعة 
النطاق فى ناريخ بنى إسرائيل . 

وق حول een arse‏ 
Os — cod. Ax Gere‏ إلى d 4! „Die‏ علوم Jl, o‏ باصة € 
والفلاك tor; (Ax,‏ احب هؤلاء الستممين إليه وسف إن عقنين الذى أصبح 
de‏ مر" الزمان من أقرت Ded‏ وکان وسف قد هاجر من الغرب diss M‏ 
A a‏ مس Oa‏ ومالة dd‏ . وحل فى and.‏ الاسکندر à‏ مد من 
ان ال aed‏ بسانم od quar‏ کید ارم tai‏ مرب تشر 
فى الأجواء ؛ وکان بوسف من مم محاض «d‏ فى الفلات والرياضة Play‏ 


ten 


ur 
و ببلاده فشدا فپا‎ ale, : £o قرأ وسف‎ : "m ale, الحجاج ويقول‎ 


وقد عُرف عند العرب باسم بوسف إن ی بن إسحق ED‏ 


po‏ شیا من Ay Jl mo‏ وأحادها 4 وكا زنك E‏ على Alc alao‏ ا 
EL ju,‏ والاصاری ی aan‏ البلا د il AM‏ الملا 5 


= من ال q‏ فى الانتقال إلى الاقلم الصری » وتم 4 ذلك فارحل du‏ 
ووصا 


w 


دنه و میا عند 
ES‏ 7- 


| مہ ر واجتمع عوسی تن ميمون a‏ رطع Ee‏ الود EL‏ وقراً 


وأقام عنده مدة قريبة E‏ وساله اصلاح هيئة ابن أفلح الأنداسى فإنها 


z 
عليه شیا‎ 
i 5 ۳ dx 2582 ۳ 
all من مصر‎ CU برها‎ LE على اصلاحها‎ "E من سته > هو‎ aus 
id + = 7 "mo VERE 
حاب اعرف الى العلا‎ ? c^ إل رحل‎ mn le „ul, > Js 1 AZ 
۱ 1 i Da 2 ۱ 
e ما قرآنه‎ A من آمور‎ le يدل على ذلك قول موسی بن ».هون ما نصه : قد‎ )۱( 
آخر ...۰( ولالة‎ E وفهمته ها تضنه کتاب الحسطى ول فیح الدة ليؤخذ ممك فى‎ 
(Yi ؟ فصل‎ > cr AH 


i 
Aaron 


لايق E esse absit AE‏ 
TOIT 0 Serge: Al‏ 
0 منه b‏ ۳ جماعة من oeil!‏ والواردين » eJ‏ فى آطاء gos‏ 
فى الدولة الظاعرية محلب »> وکان ESS‏ حاد الحاطر c‏ وكانت بيننا مودة طالت 
مدتپا . ۰ . وقلت له وما : إن كان للنفس بقاء تمتل به حال الموجودات من 
ee‏ بعد الموت Gun‏ على أن تأتينى إن A‏ قبل ؛ وا تيك إن مُت قبلك . 
فقال : نم م » ووضّيته أن لا غفل » ومات وأقام سنين ؛ ثم رآیشه فى النوم وهو 
ael‏ فى Xe‏ مسحد مرن _ خارجه فى حظيرة له ade,‏ تیاب جدد بیش من 
jail‏ قلت لد : e Eo és‏ كان ی خرن 4 (i‏ 
فضحك وأدار وجهه فآمسکته یسدی وقلت له : لايد أن تقول ل ماذا اتيت ۴ 
af,‏ الال بعد الوت . فقال لی : الکلی ليق بالكل و بق ael‏ فى ابر 
ففهمت عنه فى حاله كانه آشار إلى أن النفس الكلية عادت إلى عالم الكل » 
Gai‏ ریس d oed ual‏ لومي E odi dace) e‏ 
لطيف إشارته . نسأل الله العفو عند المود إلى الباری سبحانه جا“ c5‏ وأقول 
Monde E‏ « 
E SH iy‏ فش یل من ذى اطحة سنة ثلاث وعشر Qr‏ 
Oz de‏ 
PET‏ أ ze ala‏ بوسف الاسرائیل کان بارعا نی 
صناعة الطب والمندسة Jes‏ النجوم » واشتفل فى معر بالطب على الرئيس موسی 
ابن میمون القرطی » وسافر بوسف بعد ذلك إلى الشام وأقام عدينة حلب » 


Yar — ۳۹۲ للتفطى ص‎ az ov () 


t ۲ f 1‏ 
وخدم ge valli tl!‏ الک الدع صلاح الدئ أن آنوب : وکان يعتمد 
P r ۲ LO 0 " .‏ 7 " 
عليه فى الطب إلى أن توفى بها » ولابى nod‏ بوسف الاسرائیل من الکتب 
رز سے Nass ap Hm E ON‏ 
AL,‏ ی رتیت a à yl‏ اللطيفة i SCH,‏ 
صرف du ls 4x‏ : 


= 
bcp E -f : 
ye jaa: Im لقص‎ T3 a, وق‎ 


Son "y ped »‏ وسف‌الستی الام مراثيل قال كنت ببغداد Jay‏ ۳۹ 
rm jez‏ ان المارستانية » وشاهدت فى يده كتاب AAT‏ 
لان p‏ وهو p NS PME d AM‏ الفلا و عو موی Bat‏ و هذه الداهية 
a‏ لعفي so OSS‏ 
فاستدلات” على dee‏ وتعصبه E‏ إذ لم يكن RANG‏ كفر » و إنما هى طريقة إلى 


e uuo. Ced "‏ )$5 
Dil‏ ومعرقة قدرة الله عن وحل iP‏ احکد ودره Whg‏ 


ولا يفوتنا أن نذ كر بقية مؤلفات بوسف بن عقنين التى لم یذ کرها ابن ai‏ 
اة اة ات الس GER Aa‏ 
الأسرار uis‏ ود 2 وش شتمل عل شرح A d‏ الاناشید a‏ وردت 
ف الكتاب Co 3 Ber‏ فصول أبقراط 3 ورسالة T‏ اضرا الديانة 4[ ورسالة 
آنوار الأبصار وحدائق الأسرار » ومقالة فى معرفة كية القادير » ورسالة فى شرح 
a 4 ۰ A È )۳( 1 ۹ 5‏ 9 
کتاب الاباء من أسفار للشناة I‏ + وكذلك كان بارعا فى العلوم الشرعية 
البودية » وقد دون d‏ کتب بالعبرية » وقد أثتى عليه الشاعى مبودا حر بزی 
ET "D CNET A)‏ ادن aul‏ العباس ابن ألى أصيبعة طبع مصر 
سلة Y m ۱۲۹٩‏ ص ۲۱۳ . 
m)‏ تارخ a AXE‏ ۲۲۹ . 


M. Steinschneider: Die arabische Lit. der Juden p, 228—233 (v) 
Ency : Ersch und Gruber Vol. lli. p. 44-58 : يومقالة لاما الذكور فى كتاب‎ 


Ag 

. ستة ۱۲۱۷ ب‎ N EU 

dus‏ د ال حكي كالب" D ee‏ ان تون ان 
وقد اشتهر التامید الأخير بوسالته التق اشتبلت عل E di ers AGU‏ 
ثم دون ما أجابه به علها ۳ 

وکان تلامیذ موسی لن میمون هر الذن نشروا اس 2 فى الديار امعم à‏ 
EN‏ 5 ثم فى الشام من ناحية : والغرب و وجنوت فراسا من A‏ 
أخرى VE‏ آخذت اارسائل من etc‏ البلران الدانية والنائیه SS‏ عليه وقها 
أسئلة فى الدين Ax Mull, Bs‏ . 

lee d سمو‎ E ae sr, 
. إلى حادئتین عظیمتین حدثتا فى مصر بعد وصوله الما‎ 

أما الحادث الأول فهو المريق Ut‏ الذى حدث مدينة الفسطاط ستة سبم 
وستين Sl‏ وألف si‏ بعد سنتين من وصول موسى ليها . 

Bess اع‎ dee pe لاس ار‎ Ue s. 
ETATE SA 

non»5 nn Eye ی‎ en Ada MDMA (m 
Gase, DODN UN Yos nomi» 2۱ 
Notice sur Joseph ben Jehuda Journal Asiatique 1842 Juillet p 1-0 

E 2 ابراه‎ dd 7 ۵ ASG x Se M راجعثلانةمنهذه الأسئلة‎ (Y) 
یکناب‎ Abraham Geiger sale امستردام رقم 4 هه 765 ه وسؤالواحد والاحاة‎ 
Livre کتاب "ل‎ go La والأربعة الأسئلةالأخرى معالاجابةعليها‎ ٠۷ ص‎ DPI 3 
Hommage a la Memoire du Dr. Samuel Poznansky Varsovie. 1927. 


Dr. Simonson: Vier arabische Gutachten des R. : العام‎ alta (v) 
Moses ben Maimon p 175 — 187. 
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على أن خط قصر الشمم الذى فيه Le‏ الهود ل تمسه النار بسوء ؟ لذلك 
رجم إليه سكانه بعد فرارهم إلى القاهرة » وی ذکر القر بزی أنه أدرك خط النخالين 
وخط زقاق القناديل وخط الصاصة ۳ . 

أما الذى نعجب له کل العجب فهو أنه لم يرد فى ex‏ رسائل‌موسی بل میمون 
ذكر هذا الحريق الهائل الذى ل تر معسر مثله » LE‏ بشر إلى ذلك غيره من 


(۱) خطط eer‏ ۲ ص NON‏ ويقول المقريز ی عن هذا اخربق مايأتى : « أما 
er‏ مصر فكان سببه أن ul‏ با de‏ على مالك الثام واستولوا على السواحن Ge‏ 
me mm‏ ما بين aale‏ إلى wi np ech‏ الوز را دیاز mas‏ 


لشاور eis‏ العاضد لدين الله » وقام فى منصب الو زاره بالقوة و تلقب 
2 اخیوش ... وکان نا جم ری br‏ عظها من أجناس الفر ع و أتطهم يلاد مصر وأراد 
أخذ Ur... za‏ على بلس وحاصر ها ما عنوة فى صفر سنة آر یم وستین و سالة 
وسار ری من بيس فتزل على بركة ایس وقد انضم الناس من الأتمال إلى القاهرة فنادی 
ee mas n‏ وا أموالهم Aal,‏ و جوا 
DERIT‏ » وقد ماج الناس واضطروا EN‏ خر حوا fol‏ إلى امش لا سا 
والد ody‏ ولا پلتفت أخ إلى أخبه » وبل کراء الدابة من دصر إلى الفاهرة بضمة pie‏ دینارا 
TV Ep Pie Tg‏ والطرقت : 
فصاروا بعبالمم و أولادم وقد سلبوا سائر آمواهم ویتظرون هجوم المدو على ال#اهسة بالسيف 
كا فعل EE‏ » وبعث شاور إلى مصر مشرن آلف قارورة تفط وعسرة آ لاف مشعل 
نار فرق ذلك فا فرامع هب الثار ودحان الحريق إلى ااسماء فصار .نظراً مبولا » فاستمرت 
اثار تأنى على مسا كن مصر من اليوم التاسم والعشران من صفر ام uj‏ وسين Us‏ 
والنهابة من العبید ورجل الأسطول ER‏ بهده امازل فى Es‏ اخبایا ... فن A‏ خر بت 
مصر افسطاط هذا الراب الذى هو الان کیان sa‏ ء وتلاعی le oi‏ وافتفر أهلها وذهیت 
أمواهم وزالت «sua‏ ( كناب خطط المفريزى طبع مصر سنة ۱۳۲۸ > Y‏ ص CMT‏ 
۶ + وراحم ف اس حر S obf Lal s‏ رخ ابن ایس طبع بولاق < ١‏ ص ۸ ) . 
وقد آشار جال الدن بوسف ن تغرى بردی إلى حرق القسطاط Dd. i del‏ 
ub‏ بلغ شاور قعل jh‏ £ بالأرياف آخر ج من كان عصر من الفر 2 بعد أن أساء فى 
حقهم قبل ets‏ » وقتل منم جاعة كبيرة وهرب الافون  .‏ أعس شاور أهل مصر بأن بتقلوا 
إل القاهية Lua‏ وأحرق شاور صر . ( كتاب التجوم الزاهية فى موك مص al‏ 


5 ( ro» "E LA میم دار الكتب‎ 


— ۹ س 


مېود »هسر الذين عاشوا فى ذلك الوقت » فیمکننا أن نستخلص من ذلك أن 
الحر بق على هوله لم س الأنفس من سکان المدينة حتى تحت a LÀ‏ 
وكانت قد رجمت إلى الفسطاط مع em‏ من رجع إايها بعد زوال اطریق - 

أن اماو قاف قير أنه رط وص ول acit‏ مت الل عط كس سین 
Dh‏ انقلاب سیاسی gie‏ إذ تولى اللات الناصر صلاح الدين بوسف بن أيوب 
سنة zu ٩۱۷۱‏ هذه الدیار فانقرض d às‏ الماو ین 6 وبدأت IN‏ 
تفن 


هذه الدولة » وظهر الرخاء والهناء فى جيم أطراف البلاد . 


السمداء بعد أن كانت قد وقعت فى الفتن والاغعحلال فى أخريات ed‏ 


و ییا كان oy‏ ذلك المیسد ون فى الاندلس والغرب والهن عت 
نير الاضطهادات الدينية القاسية كان الهود عصر يتمتعون كميع الطوائف والنحل 
حياة هنيئة حرة طليقة » وکان صلاح الدين لا يؤثر طائفة على أخرى ؛ بل كان 
ساملها كلها بالرفق والعدل . 

وكان ابن ميمون حینا قدم مصر قد وجد بالفسطاط كنيستين Ale!‏ الهود 
exit‏ الأول مهما یود الشام » والثانية ليهود العراق وكنيسة واحدة لليهود 

ع بع C.‏ 
القرائین ` . 

(۱) وقد كانت كنيسة الشامیی بخط قصر الشمم موار خوخة خبيصة ( كتاب 
الا jas‏ لواسطة عفد الأمصار لابن دقاق < ٤‏ ص ۱۰۸ ) وکان مکتوبا على بابم! باخط المبرانی 
حفورا فى الحثب آنپا بنيت سنة ست وثلاثين وثلاعائة للاسکندر » وذلك قبل خراب بيت 
القدس » وبهذه الكنيسة نسخة من التوراة لا مختلفون فى أنها كلها bz‏ عزرا النى الذى يقال 
.له بالعربية المزير ( خطط القریزی < 41 ص (Y‏ ونضيف إلى ماقال ابن دقاق والقريزى 
.عن هذه الكنيسة : لقد بقيت هذه الكنيسة عاصرة إلى بومنا فى حى المهود بالقسطاط . وهی 


الوحودة بخط قصر العلفة بقرب كنيسة بريرة التابمة للاقباط الأرثوذ كس > ويعرض فا 
.على الزائرين صحف بالية متقطعة من أسفار التوراة e‏ ویتضح Le‏ هدم أن الناس فى e‏ — 


وش اوقت ای اقل فيه موسی على مصر وجد 


E 
س لاانی — الذی‎ wu - za الذ‎ BR Ly E ح القر نز‎ 
إلى ارهم ی عزرا الأديب والعالم‎ le val gu! عاش فى الفرن الاس ق م.ق حين‎ 
الذى عاش فى آلفرن اخادی عدر ب ام وما لاشك فيه أن الأول لم بزر أرض‎ er. 
"ab. p 
أن ند كرأءه وجدث فى هذه الكنيسة أورواق مخطوطة كثيرة العدد » أرسل‎ Uus ولا‎ 
وتشتمل على کتابات برجم بعضما إلى ما قبل‎ » Koris إلى جمعات اة فی آوربا‎ est 
al ۳ rt بكنيسةاإفسطاط تعد‎ Dany RIP لله من الک رالفاطمی » و او‎ ul 


4 pesi 


E 


و أقدیا m V‏ = مهو د A us‏ وار ے مهو د اللدان Re. sias "m‏ عند المهود 


2 


بانیم آداب ch‏ . وحيزة (nez ( tae AÉ‏ مشتفة من P‏ الثلانى : M) Xe‏ 
وتفابل A‏ که کنر الدلالة de‏ معی ee‏ والدفن فى الأرض ؟ فالجنيزة demi‏ على أوراق 
من ALT‏ الكتاب ادس وكتابات شن بايذ uix‏ على ضباعها رز فى الأرش ( راجم : 
Jacob Mann: The Jews in Egypt and in Palestine under the‏ 
Fatimide Caliphs. Vol. I. P. 5--7. Richard Oottheil : Fragments of the‏ 
Cairo Genizah in the free collection. New-York. 1924. P. XI —‏ 
وقد وحدت cxi C‏ قمر ۰ )612 ,60 .1 XH. Jewish Encyc. Vol.‏ 
اثروم أو خط قمر اتمه رقق الهود ( كاب لاتصار لان دقاق Ex‏ ص ۱۰۸ 
nz ix AM Lb,‏ 55 ) وقد ادر رت عددال کتسة و در RA‏ دار ها حت سی الهود 
مكان وحودها . عنى أنه وصل إلا due AL‏ بو جد فى خزانة RANT‏ بدار vizelt‏ 
بالقاهرة مذ كر فيه ترمیات و (صلاعت auf‏ عملت idle‏ الما كة فى Ael u‏ 
xir‏ 23° عهد هذه insl‏ إل زمن السلطان قايتياى T a‏ ف الذى -$ مر 
من سلة ۸۷۳ ل ٩۰۲‏ هع وقد دون کتاب cx Aus in!‏ وسبعن izle,‏ ۱ 

وأما كنية الهود القرائين فقد وجدت بالصماصة بزقاق منأزقة درب الكرمة ( كتاب 
الاتتصار لابن دقاق < 4 ص ٠١۸‏ ) » ویذ کر الفریزی أن هذه الكنيسة يلها الهود > 
وى ط الصاصة ء ويزجمون أا رمت فى خلافة أمير المؤمنين عر بن الخطاب رضى الله عنه 
وموضعها js‏ سرب الحكرمة » وبنيت فى سنة مس عضرة Ay‏ للاسكندر » وذلك قبل 
i‏ الاسلامية بنحو De‏ وإحدى وعشران A‏ ویزعم اليهود أن هذه الكنيسة كانت 
Le‏ لتى ات إلياس ( خطط المقريزى > 4 ص ۲۹۰۰ )ء وقد jus‏ هف الكنيسة 
b p NE‏ حت جيل الهود آن كانت وبظهر Vi‏ دصرت قبل الفرن السادس عشر € 
لأن العام الهودی بوسف سری قد زار اللسطاط فى التصف AU o yi M‏ كور leanai‏ 
ET mp opem cu) i‏ س ۱۱۸ ]۰ 


(م ۲ س ان میمون ) 


هه أن صرح بأن عادة الهود العراقیین AC]‏ قراءة اتوراة فى سنة واحدة 
a‏ عادة يبود الشام AEG‏ قراءتها فى ثلاث سنوات : Mi‏ عم رئيس 
الطائفة يح كلام ابن ميمون حرض عليه الرعاع حتى اضطره أن dar‏ مع أنصاره 
مدة من الزمن فى منزله 

وکان فى e‏ قد اغتسب لنفسه ریاسة اليوة de‏ أن بتدم آلف Ja»‏ 
كل سنة لوز بر مسر س Ma‏ ذلات‌الوز بر کان شاور RE rn‏ أبناء sae‏ إلى 
أن اقیل ۰ ولا تولى صلاح PI side cost oca a yall‏ هذا 


ی کو اول ی GOES‏ خلت وهی اسب 


و له ما لا يطبق c‏ وكان ابنه ينسج على منواله : فأذاق الشمب ألوا 


ا شی من 


9 - . * 3 b - 4 71 + 
أسرته‎ Ar وطرده‎ dm cs 3 سنوات‎ e - أن‎ Je ودلك‎ [4 el dl 


Ber er 


وظل ان میمون نناوی T‏ حورة ويناضل اتاب الاراء أخامدة fe‏ 


gran ام‎ Dm gal وقد ألف إرهم بن هلال ستة ۱۱۹ رسالة جي‎ )١( 
و کف كان يعامل‎ n ox DUMP cup WEN ern أخلاق ی » الذى عرف‎ le a 
El ae o hs zu 
„et mya محم ارك‎ mes cms NBD cuu ON IWS TU اش‎ 
TT 5$» nyw'nn PESI cam 
Jewish Quarterly Review. Vol. Vill. D. 541—561 A. Neubauer deci) 


NAE — ۱۷۵ ده ص‎ e me dej از‎ soy nam تنم‎ 8 
D. Kaufmann : Zur Biographie Maimunis : Monatschrift für 
Geschichte des Judentums. 1899, P. 460—464 . 


O m — Pen Jp الاي حت اله‎ 
s ن و سمعین «ماله‎ A Loo" — تر اسه‎ in احير‎ m} ہی‎ abia 
Ad wir in ch qudd ken Vul edu 
Aia و شبن و ما‎ AL d- awia l dac y NS 3 وم‎ 


كان من HEAR A Rt Lael‏ عة bla is wa‏ بضع سنین قبل الما 


Vx 
ار فيه أنه كتب ادن‎ A ayal! — dg! عقد رواج‎ we T 1 33-91 

(Y) ib nones * 
” العظي‎ TERS الطائفة‎ n سید نا موسی‎ 


1 


ولا اختير ریا للطائفة الإسرائياية عا gode.‏ مستوی الشعب الم‌ودی 
Cu»‏ وخقیا al, » Ad we, Laus ie IE de,‏ آن sl, us‏ 
TM EAE Pr TE‏ مان E‏ سایق 
الرياسة بالمكافاة os Ka‏ ومنو ع Ds‏ 

وقد ابطل بعض العاد دات | اتی م ترقه 3 ومنها aded‏ التعاو يذ د (meer)‏ 
الى كانت منتشرة بن الطفات العامة ء لابه كان تر TU = ly‏ 
ix”‏ بط 5 عادو روص jn‏ وس أمام ههور امحتفاين a ur‏ ملاس EI‏ راه . 

Sus,‏ صلاة طو à»‏ هر SEU las‏ > دمن ac —— m H‏ 4 وا ی 
ai oe? B ee I an‏ ان Qa‏ ,> من "na à ov Geis‏ 
OT v" or T SM 5 he‏ 04 
قراءة واحدة ale‏ مشتركة . وقد قعل 3 واخدت هذه العأدة pen‏ برل AME‏ 
الود فى البلدان الشرقية . 


Lez ورقة من مخطوطات النيزة ذ کر أن الجر تال كان رتسا على ود‎ O) 
A. Merx : Documents Paléographiques بت .م( راحم‎ ۱۱۷۲ A 
Hebraiques et Arabes. 1894 p 39. 
Jewish Quarterly Review. Vol. VI. p. 554. A e (وراحه‎ 
= 


gas Sens seg ze ی وود‎ mM 
REED اه‎ ANA و‎ (X) 


orte ص‎ ssl الذ کور‎ Kaufmann us eu) 


. 4 فصل‎ AM un السراج‎ olm (v) 


— e — 


و اذا كان 1 بظهر لطائفة ELS Bar!‏ من Sal‏ = ثیء Rd An‏ — عل 
طوائف A olaul un‏ رمن موی 3 اا ود | — T‏ عهده قله „a‏ 
الهود فى co all‏ والشرق : وأخذ العاماء يفدون إلى مسر من جيم النواحی رو بته 
والارشاف دن F: nr de‏ 

من موی ار الط راغ ale‏ 

H کتاب اه ی و نصه‎ a مافیمه ماقرآه‎ delouel ما کس‌مابرهوف‎ iM c» E 
الاطباء و اخراجه إلى ملاك الفرج‎ az وقد راموا استخدام موسی بن میمون فى‎ « 
"E الوافعة‎ "mu طلب مهم فاختاروه فامتد من الخدمة والصحية‎ ENT y rm 
أن ابن ميو ن كان من أطباء العاضد لدين الله » أما نحن فنمتقد أن الذى يفهم‎ 
T lon الطب‎ d d انتظامه‎ Joa c Co" هو أن مو‎ ai هذا‎ c^ 
9 البيئات الطبية دون أن يدل ذلك على اتصاله حاشية اللاك العاضد الفاطمی‎ 

وقد وصل صيته الطى إلى sal‏ الفاضل عبد رح بن على ابیسانی الذى 
كان وزيراً عند صلاح الدين بوسف بن ابوب فقرر اوسی Go‏ وما زا ل كذلك 
فى دار الساطان إلى أن أصبح الطبيب الخاص as Meal‏ نور الدين أبى o‏ 
ونسعين ومالة وألف » وکانت مدة استيلائه على ديار معمر سنة واحدة Aj,‏ 

A 0 ad w^ - Td Anl“ 
ie US os. » وثلاثين وما » ؛ وقد روج موسی باخت الى العالی الم‌ودی‎ 

)۱ عون الأناء cub à‏ الأطاء لان اي أصيبعة > Y‏ ص "ER‏ 

Max Meyerhof : L'Oeuvre médicale عل‎ Maimonide امحلة‎ (N) 


Archeion Archivio di storia delia scienza. Vol. XI. Anno. 1926. p. 138. 
= الکامل لابن الأثير الجزرى طبع مصر‎ EON راحم آخبار الافضل من کتاب‎ Qn) 


وقد رزق مومى eo‏ ولد واحد E‏ وکان اذ ذاك فى سین co Pop‏ وابنة 
واحدة . أما البنت فقد توفیت فى حدائة سنها ‏ وأما الولد واسمه إبراهم فند عى 
آوه مو AX‏ ؛ zur‏ له ابنه ماکان نصمو إليه bap ú. er b‏ 
es ie‏ اهنیا ینالیم ليا 


e ۱۳۰۳ ALL‏ ۱۲ص ]ها 00 وس SANT Ar‏ وكتاب الدلوك لعرفة دول 
TEES‏ سنة ١١ ١984‏ قم اول س its‏ — وا و س YAN‏ — 
Yay‏ . وكتات الخطط adt GV a dai jast otses. ۳۸۲ re‏ 
ALS pas ai‏ ۱۳۲۵ < ۳ ص ۷۰ و س ۸۷ وس ۹۵ . وکتاب ceu‏ 
Er‏ لت 
اعد الله عد القر al Bia Stu‏ م عدينة دن سنه ۱۸۸۸ س 450 . وكتاسوفات 
i ST Y mor‏ 
o Y oue Y‏ خلكان طبعة v > (Wüstenleld ) dass‏ س ۳۵۳ . وتات لاس 
ES Ge‏ القدس Array)‏ تأليف اا من بر ادن des‏ طبع üa p‏ ۱۳۸۳ >\ 
من ۰ ۵ ۳ — Yot‏ 

. ۳۱۹ س‎ uei Pret £v )۱( 

Geo "E ids (v)‏ فى امس عشر دن x4‏ نولم 


; 
الوالد بنظر اه نظرة اتجاب کا نظر إلى ges‏ سب لاراله < die m‏ 


} أشده أخد‎ PN 
È 
أن خض والده‎ Jis idi NG sue عبس من مره کان‎ e أن يبلغ العام‎ 
ero ص 4ه ) وقد قب‎ ١ > .ل الدورة الحدئة‎ Ou, Re) عصر‎ AZ فى رياسة‎ 
. ) ۲۲۰ س‎ orr pee مانت لإ‎ 

si dts‏ ن JEA‏ هومى إن حوار ره Ce UE ala ie, u gtgl wa‏ إلى 
ا اا ا 

ولاحترافه صناعة الطب اختاره الاك ان کمل dua, » lab‏ عنه ابن ألى أصيبعة : 
د ن عوسی isla. kb [re N^‏ الطب € حيداً 2 ale‏ وکان فى iex‏ 
“للك الكامل x‏ بن ا !3 os u X‏ ن و تردد Ae [P‏ ستان الذى XU‏ د 


d» Pers‏ بر نی 3 و واحتمعت به فى سلة إحدى ولاانت أو eX a Au‏ وسعاه 
0 


* 


d أطب‎ Mx i. — 1 با اهر‎ 


۱ puse B d H 5 
eU ur مويلا‎ u. dA — m als 


حدن Sl‏ أطيف الكلام lu‏ الطب ( عدون ASSI‏ فى COM okb‏ ان ألى ul‏ 


۱۱۸ ص‎ ۲ < 
ul: 3h عنه ما‎ wi "n 355 D^ m Aa Aw حر زی‎ i5 "c وكان قد زاره‎ 


T E 3 iar us vente . m ۳‏ 
راهم إن موی قله قم صفر un‏ فل ااه ندل على sr‏ ول ما نوكر لد 
LEX‏ © 


M yy بت‎ 


DERE + 5 al ۳ a ۰‏ 7 
اما قياء موسى يعمل الطبيب Ze‏ فى قصر Jay ew‏ على ن 
5 0 5 ۰ 
صلاح ادن وسف ؟ وهو | S‏ اولاد أ E EL‏ شعاد عن zs‏ بعال N‏ خرحی عل 


اختلاف ملاهم pits‏ | لم يده عن Sra‏ و التحئیف > وقول ابن میمون 
= الملومات فى أيامه القايلة يربو كثيراً على عل الأحبار 

وكان Ca‏ ألف a «ts‏ » فى النقه N‏ باللغة العربية » ومع 
أن E‏ كان فد اس c dm‏ و رسل لى H acl olt‏ 1 بصل dla ut‏ إلا بعش 


M. Steinschneider : Die Heb. Dee nen p. 406, Die ) Sukal 
arabische Lit. der Juden p. 221) 
على أن المتأخرين من كناب الیپود من دونوا فى انصريم والفقه نقلوا من هذا کناب‎ 
. هذا الكتات‎ dest الأسباب الى أدت إلى ضاء ال‎ el قولات جة وکان ذلك من‎ 
ge شض ذلك فيا بعد هش رھم‎ € — sts على والده بعد‎ wt ولا ثارت‎ 
عن مصافات والده دفاعاً جریا وأجاب على مطاعن العالم العراق دائيال تامبذ شعو ثيل بن على‎ 
ob ذلك العصر حرضه على دانبال هذا‎ dde بغداد » ومع أن بعش‎ ixl رئيس الدرسة‎ 
أو بطعن‎ AES منه بعدم اياقة ذلك فى مباجة من‎ Tale امتتع‎ ir eI d تشر عليه‎ 
, فى والده‎ 
الهود ار ون كتاب‎ elde مش‎ ge م لما كثر أعداء موسى فى‎ 
» الله‎ ia فى‎ LE MEE دلالة الحائرين » وبطلون حرقه کتب‎ « 
AKT وقد طبعت عع وعة رسائل موسى بن میمون الشتملة على رسائل‎ (pm puma) 
ص ۱۵ س ۲۱ ) فد‎ ۳< PIP ) موسى بن میمون‎ ob S دافعوا عن‎ Qu العاداء من‎ 
SU اا عن أعداء والده » وكذلك بدأ يدون تضيراً لتوراة ولكنه لم یکنله : سیب‎ 
الطبية الكثيرة وقد ساه باسم « کتاب الحوض » والذى وصل إلينا منه يدل على‎ JuM فى‎ 
الفدس ء و مل أن دمج فيه كثيراً من‎ oe کنیا با داب الفسير‎ CU إلمام ره‎ 
. آراء والده وجده ميمون بن يوسف‎ 
وكذلك آلف رسالة باسم « تاج العارفين » ضاعت بأ کنها کا ضاع كل ما ألفه فى عنم‎ 
. الطب وجل رسائله الق وجهها إلى عظاء الود فى عصره‎ 
۰۱۲۳۷ ALS وقد عاش حوالى إحدی وخسایل سنة وتو فى ۱۷ عن شهر دمر‎ 
لعظيمة عند الود فى السرق فى‎ Y يدل على مکانته‎ iU بغداد‎ Anas وقد راه أحد العاصرين له‎ 
Mazî mein. A DIRT NEN سمت‎ %23 I: : 2221 ذلك الوقت ( راحم‎ 
[ouvre omas ult Den 1p ART ص ۱۲۳ . وكتاب‎ RD" 
j. Münz: Moses ben Maimon ۲۰ — \ œ sanman 229 pen 
p. 308 — 316 


و از را برف وين لا Kaa pad p‏ 
رساه إلى مويل إن سول دزا ی > res ER c‏ 


ومسکن لك بالقاهرة » و بیننا حر مسفتی السبت ۲۳ c‏ وأقابل الاك فی ساعات 
البح أما إذاكان هناك مريض فى قصر EI‏ » أو من نسائه »أو من 
أحد رجال حاشیته Ge‏ آمکت أ کثر ساعات الیوم بالقه‌س ؛ وغل di d gl‏ 
أبكر صبا كل بوم إلى انقاهرة . أما إذا لم يطرأ طاری فأعود إلى معس بعد ااقایر 
A T‏ الك ماما وا الغو هادا كتير وم اللي اند 
منهم الوجبه والعانى : کا أن منهم القاضی والشرطى t‏ ومنهم الصديق Silly‏ € 
me‏ أن أترجل عن الدابة أغسل بدی ثم آخر ج اتابلتههم والاستئذان فى تناول 
الطعام انلفیف + ثم أخرج ecl‏ ا ولكتاية آوراق الأدوية » وهکذا 
dato Y‏ وفود الزائرين قبل دخول الیل بساعتين أو نيف » وم من الذين Os‏ 
لاسؤال فى موضوعات الشر بعة Vl, ees‏ مضطحم على السرير من شدة التعب 
S dedi‏ 
وق (rey E‏ غقنین بذ کر Alias‏ 
أله قد حصلت لى شپرة عظيمة فى الطب عند الكيزاء مكل : قاضی القضاة » 
AN,‏ اقا ماش رهم Jio d oi ED‏ مش ابو 
فکان هذا Celo‏ لقضاء الأيام فى القاهرة لزبارة المرضى . حتى اذا ما اتهى كنت 
متعباً » و إن أمكنتى الفرصة طالعت فى كتب الطب ما أحتاج إليه وأظنك تم 
صمو بة ذلك عند من له دين وتحقيق ؛ و بريد أن لا بقول شین إلا وهو بعلم له 
دليلاً وأبن قيل ووجه القیاس فى ذلك ء وكان ذلك داعياً أيضاً إلى أنى لا أجد 


ÈY)‏ يعر عن مسافة D3U DID SES ca‏ وهو قدر ۱۲۰۰ مقر 


E22 PON pop (Y)‏ ركس ۲۸ بت 


— و۳ 


so bluk‏ من آمور شرعية GUY‏ الا وم انسبت فقط ؛ Vs‏ سار 
we TO um tat‏ . زفق 

الوم فلس ها عندی وقت ... وقد تاذیت كثيراً جدا من هذا الباب O‏ . 

ركان القاضی السعید ‏ سناء الاك هبة الله شاعي السلطان صلاح الاين 


وأولاده وشاع القاضى الفاضل قد عرف موسی Use v‏ و مد à a>‏ 54.8 


ميمية بقول فہا 
p isle b c‏ وحده وطب ایی عمران P E‏ 
"S et^ o - Ich ^‏ - 5 
فلو اله fob‏ المارت Ade‏ اه مم داء A All‏ 
c Eos. eem E‏ ند zh‏ 
او ar o d Ps D^ Us Pr‏ 
2 کان 2 2 مرت a‏ 2 له مايدّعيه من ال 
CO Le PLE vec *. pP AT‏ 
وداواه دم الم من کلف ۳ اه لوم سر از 5 a‏ 


Js? AUS EPA APR میمول رسال‎ (x ما أملاه موسی‎ x1 وکان‎ 


بفرنسا عدحهم فيها ويقول إن المتاععب ull‏ والمرض قد es!‏ جسعه وم ستطم 


الحروج من داره وهو برى أن العم قد مر الدبار الأنداسية ud‏ الأقطار الشرقية 
uu = POM *‏ ,3( 

ول ببق من dee‏ الحضارة الهودية غير منود > فر سا * 
وکان القاضى الفاضل قد عاده فى أثناء مرف“ . 


Sur Joseph ben Jehouda: Journal Asiatique العالم مونك‎ au. e a» 
1842. Juillet. p. 22. 
ص ۱۱۳ تمد فيه اليت الأول‎ b pal ابن سناء اللك بدار الكتب‎ olga راحم‎ (X) 
أما الأبيات الأربعة فوجودة فى دوانه عکتبة الأزهی الصريف س ۲۳۰ ۶ وى‎ > Ul 
کتاب عيون الأنناء لابن أ أصيبعة > ۷ ص ۱۱۷ » والكاف شىء يعو الوحه کالسمسم‎ 
i دام وسرار الشهر آخر ليل منه‎ PT 
ti س‎ Ya Dean وركام‎ rop (*) 

: غازى بن الواسطى فى محلة‎ sigl الذمة‎ Jal راج م کتاب رد على‎ (E) 

Journal of the American Oriental Society. Vol. 41, p. 397 


jit N م ده‎ Še NN! وقد لوفاه الله عم‎ 
u e ع و‎ crede dere IN. er, 


الف a‏ وقد هات A‏ إلى طبر به غا طن ودن هنال بس قور Mac‏ 


e 


Rd dua 


wu 


O)‏ تاررخ YN uat AK‏ م mL um‏ س ۳۰ Y Vo‏ آعهد 
الأخير نشر ELE‏ آحد علماء الم‌ود u‏ كينا رسالة قال فما نه بنك فى أن یکون ان 


میمون قد ل من مصر ché g!‏ للدفن H‏ وستدل بان et‏ مدو نات zo‏ لم ند کر 
هذه الرواءة Wha‏ »> وهو يحب من أن یکون قد تقل حسمانه من الفسطاط إلى Re‏ > ول 
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A. Kaminka : Moses Maimonides als  Osliger Führer in 
unserem Zeitaltar. Wien. 1026. p. 19. 
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وحن ميل Lef‏ إلى أن رفات موی تلت إلى liis, e uh‏ على ذلك ما dai‏ 
à‏ فى كتابه aX He eo»‏ » الذى ممنفه بين UL‏ ۴ ۱۲۲ — ۱۲۲۹ عن دفن ET‏ 
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میمون بطبرية ( راحم «a»‏ العام August Müller‏ عن v3‏ أليف کتاب تا غ لكا 
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ود e.‏ العو يل 7 اخرن mA c ٩‏ البلران الج M‏ تی عاشت فا cel, i"‏ 
بو دیه وفاته : وکيل d‏ ير هن ou)‏ حى ذاع اع المثل و فى دنا DIS‏ ھن 
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موی إلى موسی لم يتم مثل موسی ) meer np ow" nez St mems‏ ) بشیرون 


مذلاك إلى أنه منذ عمد موسی تن عران إلى عهد موسى بن میمون ۸ JE‏ 
موسی e‏ میمون . 
وهناك محارة اللهود بالقاهرة معد يعرف بكنيسة موسی بن میمون ؛ وهو 
من أجمل AUI‏ وآقدمما وله منزلة عظيمة فى تفوس ااشعب الاسرائبیی . تقام فيه 
مرة فى السنة صلاة للترحم على قسه 6 و زعون أن جثته بقیت فيه لة Ore‏ 
فى تاوت ct M dues‏ لین قلت إلى فاسطین » ولا رال العامة ys‏ ره TIN‏ 
با رى ed‏ مم فى الححرة السفلى من المعيد اعتقاداً منها أن هذا المكان المبارك 
كل داء 
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ويقول بوسف عبری إن موسى إن میمون دفن فى معبده ای يعرف‎ 
الغرب » تم لوه إلى فاسطين حيث دفنوه بطيرية ... وإلى ومنا‎ "n بكئيسة‎ 
1 HEN له مقام إعظام فى اند‎ 


» لعرف الهود موطع قسيره‎ oe إن میمون مدقوناً في‎ er wine 
N كا _تحجون إلى قبور‎ Eo aee ولكانوا‎ 
. دفن فى نهاية الأس خار ج احدود ااصریذ‎ 

والواقم أن رقت موسى cio dll A Rae um‏ مدير متا هون تاورث بت سد 
حى الود حى تبات الأحوال واستقرت قنقات إلى ديرية . 

وید کر القفطى أن وفاة موسى إن میمون كانت فى غضون سة جس وستالة » وهذه 
الستة توافق سنة c‏ ومائتین وأاف من اشلاد € Jl, x cd‏ اف ( راحم كلة 
DEVE TT‏ رازق عن موسی بن میمون فی AL. dud da‏ ۱۹۴۰۵ بدا PUN‏ 
اللكية بالقاهرة فى حريدة ll‏ شمس ۰ اریل NELLO v‏ 

Nr‏ هذا [IOS‏ من القفطى eds‏ برجم إلى أنه اس 


تی عن DIES AUS‏ 
معلومات غير E A.‏ سند ک كره فيا بعد 
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وقد نصاره على قبره بطبر ية الكتابة الاتية : « ذفن فى هذا القبر Lus‏ 
موسی بن میمون تار AMA‏ ں البشرى » . ول برض رجال المعارضة موه ن المود عن 

هذه الكتاية ؛ فاوعزوا إلى أحد الكتاب » وهو المعروف سليان قصير القامة 
ez rs Sr \‏ : « ذفن فى هذا 
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» هاتان الكتابتان الاتان تععران عن عواطف طئفتين متنازعتون | کنر‎ 


pos EIR‏ ا ای کت ن اسان می میرن واعذائة 
العصور مند HON‏ موی 5 میمون di‏ زەن غير Aans‏ 
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من عصم تا ۰ 
لعل من الوفاء له ما فمله الآن أهل قرطبة من إطلاق اسم موسی بن میمون 
اتی Calle) ae!‏ 


على الشار ع الذى ولد فيه تعظيا لذ كراه » ورفعة الانداس 
de Maimonides )‏ 
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نصار موسی ان میمون واعذاته وف انناء هذه اللات i laai‏ رماحد ar‏ 
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بأنه خر der‏ أسلافه فى أى مرحلة من مراحل حياته . 
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اما فى سنة ۱۷۰۷ ب .م . ققد P‏ العام سناج اعدا على ما ورد ی 

aÀ -‏ ی اب ne‏ هن و دی 

کتاب EN‏ مختصر السول ay‏ الفر c‏ " العروف بای العبرى” ٠‏ أن آسرة 


MOS انناف‎ en 

وقد دی E‏ انلبر فی الأندية الامية الپودية الی فتنة آدبية E‏ 
لزرخون من أجاها إلى oes‏ : الفئة الأولى تناصر العالم يسناج eds‏ على ذلك 
Jol‏ مختلفة من مصادر شتی ۰ ومن موّلفات موسی ل میمون نقسه E‏ وکانت 
الأخرى تفاد زعم الفئة da M‏ بكل ما أوتيت من اسة و برهان » وعلى كل حال‌انه 
ما لاشك اده أن هذه ARE‏ أوجدت حركة مارک وعنابة زاندة بن مرخین 
کذیرن هی البحث الفسل الدقیق فى حياة ابن میمون e‏ وفی الشا کل N‏ 
d‏ حياة el eel‏ وفی حياة BEER MN‏ 
ET "S‏ : 


Bi ius‏ بالبحث فى الراجع العر بية التى كانت السبب فى ظهور هذه 


. حتى سکن من الوقوف على مسا ما فى هذه الرواية من الصحة والبالفة‎ 
een ف تند عع‎ O و‎ 
ی : ( ...وق سنه عن وسجا مو سى‎ Z2 LATE 
Basnage : Histoire des Juifs depuis Jésus Christ (5) 
Jusqu'à présent. Tome V. P. 1616 : Abulpharage dit méme que 
Maimonide changea de religion et qu'il se fit Musulman jusqu'à 
ce qu'il eüt mis de l'ordre à ses affaires ;il passa en Egypte 
pour y vivre en liberté. Ses amis ont nié la chose. 
وقد طبع هذا الكتاب لاول صرة سنة ۱۹۹۳ ب . م با کسفورد بالعرية‎ OC) 
l 7 واللاتنة طعه الما وكوك‎ 
غی‌یخوریوس ألو ار ج بن هرون العروف بان العبری » توفی فى حدود سة‎ Q0) 
. ب .م‎ ۹ 
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ن الهودی الاندلسی » وکان قد قرأ عل الاوائل بالاندلس وأحك ار یاضیات‎ 
وم نكن له جسارة على العمل وا كره على الاسلام‎ Ue الطب هناك فا جاده‎ lis 


£42 ه S pes‏ درد 3 0 £357 :يات AM‏ من الد Hp‏ 3 والصلاة قعل د ls‏ 
إلى أن آمکنته الفرصة فى الرحلة بعد ضم أطرافه : رح من الأندلس إلى مصر 
H‏ 
۰ 5 3 
و معه "mr dos Ja!‏ لاط بين مهودها فاضهر دنه وار 7 زق بالتحارة وما TZ‏ 
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ee, "m ۳ 
> بالدلالة‎ en فى مدهب اهود‎ ti) بشر بعة الهود وصتف‎ Ute o5; 


5 بعضهم ستحرده eram E‏ دمه و سمیه الضلالة LM. [3H‏ عليه ael‏ اأفلسفية 
و صنف رسالته فى الماد الحسوانى و Dagli p ale AX‏ فا خفاها الا ۶ ن کان 
ری aly‏ 1 ورایت جاع من مود بالاد "S s 2 2 il‏ وطراباس رانو A‏ 


eben ۰ bord ۲ E px wu d 5 d 
En 1 الطب‎ 3% jas ف الرياضيات‎ din Slam وسمونه کافراً وه‎ 


«all yp d‏ برحل من الانداس Ads‏ يعرف بای Ji de: _ a!‏ مدير وحافقه 


px N بکره‎ deo: افاضل وفال له‎ E عنه‎ amt اسللامه ورام آذاه‎ de 


إسلامه شرعا 3 ولا قرت و فانه ES As dl SET‏ حماوه 
انقطمت راحته إلى محيرة طبرية فیدفنوه هناك لما فما من قور صاطيهم Jè E‏ 


۱ وی 
به دلك » 
)*( على أن ما وصل N‏ من ر سائل ان se al Ax mu" ues Qe‏ 
ý‏ من أنه كان غارس الطب ue‏ وکان ن الرضی من Gt‏ النحل التمعون eurn, DEEN adl‏ 
ret‏ ابن ul‏ أصيبعة el‏ كان أوحد زماه فى NA‏ ل الطب . 
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ENA — ٩۱۷ تارخ مختصر الدول لابن العبری طبع بيروت سنة ۱۸۹۰ س‎ (v) 


شت اااي 


ob.‏ ان ااعبری قد de‏ عن کتاب تار : al GE‏ ماد رد عن 
مومی إن میمون . 

tol Je‏ إذا رجمنا إلى ما ذهب إليه ال#فطى a d‏ العدد لا RE‏ أن تمرف 
منه هل اخذ کلامه هذا عن روایات متداولة على iul‏ الئاس من الم‌ود وااسامین 
N‏ عن معلومات مدونة T‏ مها ما ا 4 وقول التفطى 5 ی وکر 
مومی bl oz‏ الاسلام عدبنة قرطبة وآقام » ولا أظهر شعار الاسلام ألزم 


«tte‏ من القراءة والصلاة . Jua‏ ذلك إلى أن آمکنته الفرصة فى الرحلة بعد 
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ael عن الانداس ال محر ومعه‎ ct éi Sh P à أطرافه‎ p" 
d \ 

مدينة اافسطاط بين ودها فاظهر دینه وسکن dé‏ تعرف بالمصيصة ‏ وارتزق 
التجارة فى ll‏ وما مجری مجراها وقرأ عليه ناس علوم الأوائل » وذلاك d‏ 
خر all Nie se djs 4 Al alid, aT‏ 
ملاك gr‏ بسقلان lub er b au‏ فاختاروه فامتنم من us‏ والحدحیة 
ذه الواقعة وأقام على ذلات ۳ » ولا ملك المعز مسر وانقطعت الدولة العاوية 

اشتمل عليه القاضى الفاشل عبد الرحيم بن على ر يسابى و نار اليه وقرر له رز ؛ 
فکان بشار ك AP‏ ولا بتفرد A als‏ مشار کته > ول یکن ARV G,‏ 


Ld )۱(‏ الصاصة المذ كورة عند القربزی وان دقاق ve E‏ ذ کر ذلك فيا مضی . 
(rn)‏ و geil bo‏ اسم ملك eM‏ الذى كان فى حاحة إلى cado‏ مصرى € 
وم تذكر لا a‏ عن ذلك شيا G e‏ رجمنا إلى التار.خ وحدنا أن ملوك 
الفر ج EE cr‏ فاسطین مند استوطن موسی بن میمون مصر إلى بوم حطين الذى s à‏ 
آخر ملوك بيت الفدس من ااصلبین فى أبدى الاين کا: نوا أربعة : أوهم الر يك بن بر 
CUI‏ وقد dg‏ سنة ۱۱۷۳ c‏ واثای بردویل الرایم وقد نوق سنة ۱۱۸۰ »> 
يردويل AE‏ ی وقد RIS de‏ ۰ ۱۱۸ وکان ر P. EE eint‏ حويدا من أو moe Su‏ 
Chwolson : Literaturblatt des Orients. 1846. No. 20. p. 348 )‏ 
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ug! E ن امود بعر رف‎ ta T >; | TN ra m ra AN ۳ 


اء نور الدين على الدعو إلأفضل بن صلاح الدین ur‏ آتوب وآولدها ول 


۳ sYa بوب اوا‎ D all ابو‎ Z m ۰ عصر‎ au! يمك‎ A T 


منهم أبو الرضى طبيب SU‏ عاقل خدم آل قايج أرسلان ببلاد الروم . ومات 
موسى بن میمون عصر فى حدود سنة حمس وستّائة » وتقدم إلى ade‏ أن حماوه. 
151 اقطمت et‏ ال محبرة طبر بة و بدفتوه هنالك Ü‏ لا فپ من قبور بنی 
إسرائيل ومقدءيهم : ففعل به ذلك ۰۰۰۰ وابتیی فى آخر زمانه برجل فقیه من 
cuc JAM‏ با شرب ان Pata‏ وصل إلى pas‏ ر واجتمع به وحاققه de‏ 
اسلامه e» Bm‏ عليه ورام أذ اه شيعه aie‏ عبد dec "i‏ الفاضل 
وقال له : رحل مکره a pas ci‏ 

ولا p‏ هل اتسل القفطى عصر عومی ام i‏ بتصل حتى نعل قيمة 
ما دونه عنه . 
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قل هس sa‏ شور أن OR NR‏ ایرد 
موسی QI‏ میمون وقصة gi‏ معيشة من تلقاء نقسه ‏ ولکنه قد کون DUNT‏ 
cr e - TIT‏ ای 
نشروا تلك الأراجيف بين الججاهير ida‏ ؛ على أنه لم جر أسماب 
هذه الأراجيف والإشاعات — على فرض أنه مكانوا من الهود -- أن يدوّنوا 


b;‏ یام لاه POE,‏ ينا إلى الیرم كل ; إشارة إلى إسلام 


la (1)‏ القفطى تسه فى أن الاختبار sa‏ على موسى AA‏ 
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-wY — 


ges [ CONUS ف‎ TM » pe Y. eo N à معاشة‎ al Ald Aj N isi 
. ورسائلهم ولا مقالات أعدائه‎ 

وهناك رأی آخر لاعالم مونك يقول فيه : ریا كان أو احاح وسف بن 
cae‏ ان ia allo cpi de‏ هار تاه Ze o‏ 
V daa e‏ 
e‏ الم بی اناق الذی ,شیر ٍلی اسلام ان میمون هو کتاب « عیون 
d. uM‏ طبقات ae! al uM ce‏ ای عاش ٩۰۰ eos‏ ای ٩9۸‏ و 
وقد ورد فيه ما di‏ : « هو Ol xi ues‏ مومى تن میمون اله رطی الم‌ودی ؛ 
de‏ بسن الهود و 43 من Jed‏ م وفضلائهم EN m‏ عليهم فى الديار 
الم » وهو ا وحن زمانه ال صناعة العاب وق curl‏ متفئن فی الساوم & وله 
معرفة جيدة فى all‏ وکان oua‏ اللاك الناصر صلاح الدين بری له 
و بستطبه e‏ وكذلك ولده اللاك الأفضل je‏ » وقيل إن الرئیس قد oala A‏ 
ai y‏ القران واشتغل بالفقه » ale‏ ا وجه الى الديار المع به و وأقام شسطاط 

iu NE m 

مادا ug. iu TN. s‏ « وقيل 4 مع أنه قد أفام nar‏ مدة طو db‏ 
وعاشر er‏ بن الرئيس موسی ؟ ولم ام يبحث عن كثب هذه الشكلة ؟ وهل 
diui»‏ وردت d‏ غار obses‏ اتی لم e‏ الناس على 
التصري بها خوفاً من أن تؤدى إلى 5 بين اليهود أتفسهم ؟ 


Notice sun Joseph ben Jehouda, Journal Asiatiqne 1842 (*) 
Juillet 1— 70.. 


LEN ۲ + ۱۸۸۱ عیون الأناء » طيم العام میلر سنة‎ (v) 


"e —‏ — 
ثم لا يذكر ابن ألى أصيبعة قصة ألى المرب ابن معرشة كانه لم يعرفها مق 
فكيفمكننا أن نؤول cto‏ يحدث مثل هذا الحادث pat‏ و ينهم رئيس BUN‏ 
الإسرائيلية » وطبيب اللاك JAN‏ بهمة الردة عن adl‏ دون أن ,کون eM‏ 
رجة فى الدوائر a AAN‏ إن هذا anë‏ يدل على أنه لم يكن شاهد عيان 
هذه اادثه ؛ بل وصلت إليه عن طریق | ala)‏ 
ul,‏ عمد A‏ الغدادى TX‏ وصل إلى Aaa‏ سنه ۱۹۹ J‏ مانصه : 


u س هوی‎ ul gill Os t ve - ثلا‎ esa وكان قعدى ف ف‎ s» 


Qe‏ الہودی ¢ وأبو انقاسم الثارعی ges OI m eis‏ موسي 
فوجدته فاضلا لا ى الا قد غات علیه الرياسة وخدمة آر JT Gall b‏ 


use,‏ یمود ساء کتاب الدلالة ولمن من یکتبه بنر dull Fl‏ » وقفت 
عليه فوجدته كتاب سوء . یفصل أصول الشرام والقاند ؛ با بقن أنه 
(Neea‏ 

fb,‏ يكون العام البغدادى قد > DA P‏ على کتاب « دلالة 
ge‏ » کف ليذ كر كلة كبيرة أو صفيرة عن حادثة UE adus al‏ 
حیحة ؛ مع أنها كانت أشد فى o£‏ وانتقاده من کتاب دلالة الخائرين . 

3 إن أعداء موسى من اليهود لم ححموا عن التترب إلى قسس الدوميئقيين 
والإلحاح علهم فى إحراق كتبه ‏ كا do ras‏ فيا بعد — فهل من اأمقول 
أن ينفلوا هذه RUE‏ مع ما فها من إثارة لنفوس اجمادیر اليهودية فى البلدان 
uhi‏ عليه . 

(۱) عبد اللطيف البغدادى ق مصر » طبع تمطبعة الجلة الحديدة بالقاهة ص ٩‏ وعبون 
Y < uy‏ ص ۲۰۵ . 


(م ۳ - ان Cose‏ 


WS الوحید‎ all صاحب‎ aal ملاحظة آخری على‎ C3, 
١ مباشرة‎ A ألى العرب ابن معيشة فهو يقول إن موسی رح‎ 
أن الأ لیس كذلك ؛ إذ أن موسى هاجر من قرطية إلى اارية بالأنداس‎ e» 
vice وأقام مها من سنة ۱۱6۸ إلى ستة ۱۱5۰ بعد أن قتحها أتصار ابن‎ 
هاجر إلى الخرب وأقام به إلى سنة ۱۱۹۵ . ثم نزح إلى فاسطين عبر ؟ فن هنا‎ 
d - مولوق‎ EET ان موی هن‎ M معاومانه‎ AL gen) نمم أن‎ 

e es,‏ عل دين أسلافها طيلة 
الأعوام AA aa‏ 4[ أى pn dfi‏ سیه ة بعد خروجهم من قرطبة 

deo‏ العموم إن xime‏ التفطى aM‏ عن "i‏ میمون غير كافية 
وأن ما ذكره عن مه OS «ul;‏ عن طريق السماع من أعدائه من آلم‌ود يدل de‏ 
ذلك قوله : « وغايت عليه النحلة الفاسفية فصنف رسالة فى إبطال الماد الشرعی 
SG,‏ عليه مقدمو الهود أمرها ؛ فأخفاها إلا عن من بری Mei dal‏ 
lin‏ هو ما دون فى كتاب ابن ميمون المبری ( مثانى التوراة ) » U‏ شرح 
ذلك فيا بعد » وهو كتاب لم يتح للقفطى أن يطلع عليه بنفسه . 

وكذلك Ja‏ ابن انصبری عرن il‏ دون أن بتبصر فما تقل ؛ بل 
اكتف بالسماع دون البحث فى مولفات ابن میمون . 

وقد ذکر صلاح الدين بن all‏ خليل بن al‏ الصفدی الذى عاش بين 
سنة 045 --- 2۷۹6 قصة أخرى فى كتابه الوا بالوفيات » فقال إن موسی بن 
iss‏ كن يصلى مع السلمين التراو يح فى السفينة التى أقلته من بلاد الغرب 


(۱) تارغ المكاء مل ۳۱۹ 


۳۳ إلى الشرق م رل إلى ار وسافر إلى دمذق حيث ues‏ إلى القافی 
الدين من الز ی لما اشتد عليه مرضه فى ذلك الحين ؛ abla‏ إلى أن أبإ“ 
الريض ابللاً نكا وراد آن مجاز یه ab‏ ابن میمون رلک عرص عليه أن 
iy‏ على عقد يبت اشتراه بدمشق وقدم تاريخ الشراء س سنوات ول يلتفت 
القافى إلى ذلك » ثم رحل موسی إلى مصر وأظهر يمو ديته وأصبح طبیاً فى دار 
القاضی الفاضل إلى أن جاء بعض الساین من الذين نزحوا معه فى السفينة من 
الفرب غاققوه امام القاضی الفاضل بسبب ردته فاخر ج موسی عقد البيت وقدمه 
إلى القاضی ses‏ إنه فى السنة الى يلاعم er] le‏ الاعوى د al‏ اشترك معهم 
فى صلاة التراو ج e‏ ظهر السفينة كان بدمدق حیث اشتری فها o‏ ؛ Ls‏ 
اطلع عليه القافى عرف توقيع القاذى الدمشتى at‏ الدين » فلم يشك فى أقوال 
طبيبه فتركه » وهكذا أنقذ ابن ميمون بوساطة تقد التارعخ نفسه من PU‏ 
و بلاحظ الما مرجوليوث على هذه القصة أن se‏ بن SA‏ أصبح 
قاضياً فى دمشق فى سنة ٠۸۸‏ وأن موسی وصل إلى »عم سنة ۵٩۳‏ ه ول خر ج 
منها إلى وفاته : وأنه اجه من عكا إلى بیت القدس ae‏ صر » و بزر دمشق 
GL.‏ . فلا يجوز إذاً أن يمال ری نمی ون 2e‏ ی ن ی ار ی 
خساً وعشرین سنة قبل أن یتولی ااقضاء ؛ کا لا #وز Dr E‏ وثيقة رسیه 
بامضاله قبل وصوله إلى هذا النصب . 
و ينشيم كذلك أن ابن ميمون وصل إلى عكا فى شهر مأبو من سنة 1١١58‏ 
وکان شهر انصیام فى تلك السنة موافقاً اشهر ولیو - لاماو - فكيف شرك 


D. S. Margoliouth : The Legend of the Apostasy of c (3 
Maimonides. Jewish Quarterly Review. vol. XIII. p. 539 — 541. 


موسى فى صلاة التراو بح قبل die‏ شهره۳؟ . 

وكذلك a‏ م‌جولیوث أن الغرض من تلفيق هذه القصة لم يكن الط 
من كرامة موسی آمام ا جاهير الپودية e‏ و إا كان هدك طئفة من ABY‏ ذوى 
= فاختلقوا هذه الروابة e‏ من كرامة الوز بر عبد الر حم بن على dust‏ 

تقاخی الفاضإ ل أمام TE‏ م الاسلامی عع احبته اطبيب X)‏ عن دين الاسلام . 

وفى هذه الناسبة ريد أن نشير إلى رسالة فرنسية ler‏ المرحوم المسلامة 
امد زک باشا عن طاس الشفاء لاسلطان صلاح الدين بن بوسف الاو یی ذ كر 
فيها se‏ ابن میمون مع ai‏ ا OUR‏ ان os lue‏ قد P‏ 
على تغبير cuo‏ بالأنداس وكان قد حفظ القران وأصبح Ger Ue‏ فى مذعب 
ابن مالك ولکنه بق على دين أسلافه بينه و بین نفسه إلى أن فر من تاك الديار 
إلى مصر التى كانت قد أخذت بقسط وافر من المررية فى أيام صلاح الدین وقد 
فتح الپودی متحراً a‏ فيه جوهرات وأحبح حانونه شبه مدرسة اجتمع حوله 
les‏ تلاميذه ليتلقوا عنه دروسا فى الفاسفة واعاب وعلوم الشريعة . وفی ذات 
يوم وصل أو العرب ابن مديشة من الأنداس إلى الفسطاط فعرف ذلك الهودی 
فصاح بأعلى صوته أن اذى يجلس فى هذا الجر مسل رتد عن دينه » فاجتمع 
حوله خلق gi‏ » وسیق الپودی إلى القاضی we out‏ مذعوراً ودو بالیت 
آشبه Hau‏ وقد عرق الک عليه قبل أن Jai‏ فى أمره کا عرف ,ذلك 
جمهور الناس لأن حك الرند عن الاسلام ليس BE‏ . وأما القاضى الفاضل فإنه 
(۱) راحم {U du.‏ خولسون ( (Chwolson‏ فى المجلة Literaturblatt des‏ 


الذى فما عين التارع الميلادى لرحلة موسى بن میمون 351— 342 Orients 1846 p‏ 
من المغرب إلى الهرق . 


بعد أن سم كلام al‏ معيشة نطق باج $: رحل مکره sanis‏ اسللامه 
هل a‏ من كان دلاث الہودی هو nhl‏ موسی بن میمون الذى n‏ 
Er‏ للملك صلاح الدين Vagai, g yN‏ 

ومع أن الملامة أحمد زک Uk‏ قد duel‏ فى سرد آخباره عن ان میمون 
على ما ورد عن القفطی فانه قد نى أن حادنة " الوب ا E etus c‏ 
أخريات أيام موسی وهو رئيس الطائفة الإسرائيلية وطبیب القاذى الفاضل 

واسرة السلطان c‏ الودف عن افیاسوف صاحب المواهي الذى سيق رفقة 

جمهرر حافل إلى القافى . هذه تفاصیل خيالية تصدر عن أدبب فى سرده روایات 
قصصية Y‏ وصف حوادث تار خية لم يذ کرها غيره من التقدهين والتأخر ین . . 

Ue Vl‏ البود الذين وافتوا على أن اسرة موسى أظهرت الإسلام فيمتمدون 
على ما ورد عن التفطى وابن ألى أصيبعة لأنهم يعتعرونبما من KEN‏ 
وجودها فى عمس موسی و نک RE‏ من yi per‏ ن کان على اتصال py‏ 
Oi d C5‏ بنصوص MER‏ من رساله وضعها وهو p‏ انا فباعن 
إخوانه الذين اعتنقوا الاسلام رغ أنفسهم و بقولون إن من هذا الدفاع شبه موافتة 
a Ge‏ ای ری لا E‏ امود يس رل 
فيه « إن الوشاة وا بتتلى » قائلين إن هذه اشارة إلى ابن مميشة . 

على أن ما ورد فى اللمطاب لا يدل مط على وشاية من النو ع الذى ذ كره 
القفطى عن al‏ العرب ان Nas‏ ل oio‏ على leer‏ 
AN e dc‏ موسی + وعندنا أن الاشارة إلى وشابه الواشین الذن 


Ahmed Zaki Pacha : Coupe magique dédiée à Salah. )١١ 
Ad-din. Bulletin de l'institut Egyptien. Serie V. Tome. X. Année 
1916. p. 281, ff. 


وا ji‏ ابن میمون Url‏ ترجم إلى دسائس بحبى رئيس الطائفة کا د كرنا من 
قبل » وهی توافت الزمن الذى كتب فيه انلطاب الذ كور . 
zh : 0 3‏ + 
وكان كرمولى أول من أثار هذه السا عند الهود V‏ ثم سات جيجر 
i pens :‏ : .ی C)‏ 5 دي 

. و ی ه‎ Um m ۳ A CTE 

١ | 0D C. (e) 
1 وی ولوس و ر‎ 

آما آعب call‏ أن آسرة مومی ۸ ترند عن دینها مطلقاً نی AM‏ ولا 
فى الغرب فهم من مستشرق الپود ؛ وهذا القول هو ana ace CO‏ من 
الباحثين بوافق عايه العام مخ ۳ إذ بقول : . . . وامل أقطم دایل على عدم 
إسلامه أنه فى أثناء الجدل العنيف الذى فام حول كتابه دلالة الحائرين والذى 


P 


م ترك فيه خصومه o‏ أو مثلبة الا وصموه مها لم پرمه واحد من غلاتهم 4 
اعتنق الإسلام » وکان لا بد لم من مثل هذا النقد لو انه اسر حقيقة اذ ار 


. إسلامه لا يكن أن ببق سرا محجوباً عنهم‎ 
J. Carmoliy : Maimonides uad seine Zeitgenossen : (*) 
Israelitische Annalen 1939-40. Univers Israelite 1857 -— 1858. 
Abraham Geiger : Moses ben Maimon. Brestau 1850. (Y) 
S. Munk: Notice sur Joseph ben Jehuda : Journal (Y) 
Asiatique 1842 Juillet 1 --- 70. Archives Israelites. 1851. p 319. 
H. Graetz : Geschicht der Juden. Vol. VI. p. 316 (1) 
peus دز‎ me ic" s s (e) 
Jost. L M : Geschichte des Judentums. Vol Il p 33—34 (3) 
Jost. J. M : Geschichte der Israliten. Vol. VI. p. 172. 
Peter Beer : Leben und Wirken des Rabbi Moses ben (¥) 
Maimon, Prag. 1834. 
ف دائرة المعارف الاسلامية الترجه‎ Eugen Mittwoch & راحم مقالة‎ (A) 
. ۲۷۸ الأول ص ۲۸۷ س‎ ad إلى العربية‎ 


n C) ؛ ویعد مهم‎ ael اعاب القول‎ uu کتب‎ ad Ir 


Oa (e. | (0 (Co _ 0‏ 
ور اورت »و وكفتسر ؛ وهولوب " a‏ ومر‌جوایوث * ء 


Je uoo a 7 (A) ۰ 5 nm 5 
وأدواف ویس‎ D adus وفر‎ O يعقوب موسی‌طولیدانو‎ ge ومسکانو‎ 


F. Lebrecht : Magazin für die Literatur des Auslandes (*) 
1844. 


T. Bukofzer : Maimonides in Kampfe mit seinem neuesten (Y) 
Biographen Peter Beer Berlin 1844. 
۱۷۸6 aw nmyt pes jf mem uz ANIM : DRT a (i) 

. ۲۰ — ۱4 س‎ 
H. Kahan : Hat Maimonides den Krypto - Mohamme- (e) 
danismus gehuldigt ? 


D. F. Margoliouth : J. Ou. R. vol. XIII. p. 539 C 


Moscatto : Die Juden in Spanien u. Portugal und die (V) 
Inquisition. Deutsch von Kayserling. Hanover. 1878. p. 18--10. 
OY£o— Y*ogiy"n CNT NTI G2 0s mund ayer cu (A) 

Fhe Guide for the Perplexed by Moses Maimonides (3) 
translated by M. Friedlaender London 1904. فى القدمة هذا الكتاب‎ 
Carmoly, Geiger, Munk and others are of kb الؤاف‎ Sa 
opinion that the treatise of Maimonides on involuntary apostasy 
as well as tlie accounts of some Mohammedan authors contain 
strong evidence to show that there was a time when the family 
of Maimon publicly professed their belief in Moh.A critical examina- 
tion of these documents compels us to reject their evidence as 
inadmissible..... p. XVIII. 

Moses ben Maimon : Führer der  Unschlüssigen (1°) 
Uebersetzt von Adolf Weiss. Leipzig. 1923. p, L VII — L XIII. 


— is — 


e - . : : ;‏ 
P (eo dels‏ شتام زفق وام من et‏ فی هذا الوضو ع العام ES,‏ 


فد ناقش جميع من كان على الرأى الأول مناقشة شديدة ورجح فى النهاية أن 
أسرة ابن ميمون بقيت فى ar‏ أطوار ee‏ بالأنداس والغرب على دين Ac‏ 

هذا مل القول فى مسألة لا يمكن الترجيح فما EY‏ على آننا نميل الى أن 
الأقرب إلى القيقة هو القول dB‏ . 

D,‏ لا أرى بدا من الإشارة إلى أنى م أثر هذا للوضوع رغبة فيه لذاته 
و انا أئرته لک لا ينقص بحنى من أعى يتعاق بموسى بن میمون من ناحية » ومن 
ناحية أخرى لأنه كان سبباً فى GT‏ مباركة اشترك فما فطاحل علماء 
لهود فظبرت مدوناتهم ق الأدب الیپودی ای کتب بلفات شتی مشتهلة عل 
تاريخ الود والسامين فى القرن GUT‏ عشر بإسهاب وتفصیل . 


J. Elbogen : Abraham Geigers Leben und Lebenswerk. (9 
1910. p. 332. 

YA — trap ba pom screen s (Y) 
A. Berliner: 3. ۱۳۰-۱۰۳ ص‎ + > Guttmann def راحم‎ )۳( 
Zur Ehrenrettung des Maimonides. 


اباب اشان 


مؤلفات موسی بن میمون الدينية 


موسى إن ميمون IR‏ رسالتين قبل هجرته إلى المغرب فى عتفوان شبابه — الأولى 
فى ue‏ يان الميقات للا عياد .$2 والانة فى 0 سس النطق س ما شرحه ابن میمون لعش 
أسفار اللمود ذهب أدراج الرياح ببب تقلات Lu‏ إلى a SUM‏ سيره لأسفار 
Vl‏ المسمى بالسراعم u‏ النوراة فى الثقه واانسریم c iUe M‏ ما ٺل 
تثنية التوراة والتامود؟ س الصادر الق اعتمد علا فى تأليفه کناب تثنية التوراة — أسلوب 
موسى إن ميمون العبرى س کتاب الفرائض الذى أصدره ابن میمون AS‏ التوراة س 
العارضة الشددة لتقة التوراة — إراهم بن داود ( ۲۳287 ) زعم ood!‏ للموسى 
ابن ميمون - رأى موسى فى البعث والآخرة ‏ عراسلات ابن ميمون وما لما من الأثر 
فى تار المهود فى الفرن UL‏ عبر — الراسلات المزورة النسوبة لابن میمون — مقالته 
فى العادة س رسالته إلى مهود os‏ س تهذیه لکدانی ابن أفاح وان هود الأندلسين . 


كان هومق d oue‏ بدا ادون ق الرية دل ان تباغ سنه e‏ 
E als‏ أعماله رسالتین : الأول بالمبر م2 فی حسبان الیقات 
للأعياد اليهودية V‏ » وکان الفرض من BT‏ 
الاشهر العيرءة القمر D‏ من انسنة الشمسية لتمرين الاعیاد الهودية » وقد وضعها 
بطريقة سهلة جذابة لا عتاج قارئه! إلى مرشد E‏ ومع أن الوضو p‏ جاف لیس 

(۱) يعتقد العام شتینهنیدر أن هذه الرسالة كانت قد وضعت بالعرية ثم ترجها آدیب 
هو إلى العره M. Steinschneider : Die Heb. Uebersetzungen des‏ 


Mittelalters. Berlin. 1893. p. 599 PIP راجع‎ WIPT SSNS وتعرف بالعيرية باسم‎ 
. ۱1¥ ص‎ 7 MN 


ug ی‎ e m 7. ۳ M i 2 ^ 0 

Nas‏ کنر من ارتام D"‏ استطاع موعی أن da US due‏ الامثلة الرائعة 
و Ein‏ تسف انم 

d N, ان هذا الصنف الصغير هر روح النظام‎ peldes $ c 
. امتاز مهما فى جيم مدونانه الكييرة‎ g 

أما الرسالة الثانية as‏ وضعها لعلماء الود ذوى الإلمام بالادب العربى 
این محتاجون إلى عل الفلسفة والمنطق الاسلابى » و یذ کر فى بداية هذه الرسالة 
أن النطق لا يد Gt De‏ بذاته » بل هو وساطة إلى E‏ ين التلميذ eda‏ على 
البحث وت التفكير تنظیا معقولا » وهو لامقل كالقواعد لأغة » فک تن 
القواءد على a pe‏ برشد النطق إلى مسالك الغيط geh‏ العقل . 

x Y t & £d .‏ - 5 
KW‏ فصل جملة مسطلحات منطقية شرحها شرحاً Wh‏ » حتى جم فى 
رسالته n‏ بريد "me Je‏ وسمعجن Abs‏ معطلح 0 وقد کتات هده الرسالة PRU‏ 
العر بية » ونقاها موسی بن تبون من علماء موود جنوب قرسا بعد مدة وجيزة 
من وفاة اللف إلى المبرية . على أن هناك ترجة عبر بة أخرى لهذه الرسالة وضعها 
E TE‏ ۹1 
فى الانداس سنة ۱۳۷۰ المالم بوسف $53 . 

وق ذلك المهد » أى قل PORT‏ ان میمون إلى الفرب الا فصی » بدأ 
er‏ التامود البابلى الذى ذهبت آخاب صفحاته آدراج 

M. Steinschneider : Die Heb. Uebersetzungen. p. 435 6)‏ 
وكانت هذه الرسالة قد لفتت آ نظار العلماء السبحيين فترجها العالم سباستیان مینستر ( Sebastian‏ 
Münster‏ ) إلى اللغة اللاتينية سنة QE, « Nerv‏ العام موسی مندلسون Moses‏ 
Mendelsohn‏ ای عاش من Ee‏ ۱۷۲۹ إلى سلة ۱۷۸۰ > وهو كير فلسوف 


بهودی فى الفرن آذامن عفر ء تد آشار على تلامیده وأنصاره دراسة هذه الرسالة » قكان 
ذلك السبب الماشر لتر چا إلى اللغة الألمانية . 


— او —- 


P oss di scd قبل‎ asasala Far 

Ede BET 
» الأسفار الكثيرة وما حل به من موت أبيه وأخيه عاقه عن إهام حثه إلى أجل‎ 
ya کل یره هذا‎ ١ والتاعين‎ U, 
وقد بلغ إذ ذاك الثالثة والثلائين من عره وسماه كتاب السراج ۳ » وقد وضع‎ 
. عن نار يم نشأة الرواية والإستاد عند اليرود‎ Ot فى صدره بحثاً‎ 

kill,‏ عبارة عن p‏ تشتمل de‏ قوانين Aa a‏ رش موحر 
دقیق di Gul uo‏ حوض و امبام : ea‏ لا درس الا ععاونة التمود الذي 
شرح غوامضه » وفتر أسباب القوانين » وناقش مذاهب الدارس الختافة التى 
وردت فيه ؛ لذلك بتى إلى عهد موسى لا يفهم الا وساطة التامود » وكانت AH‏ 


(۱) فى المقدمة لكاب السراج یذ کر موی إن میمون : WTB anim!‏ دل 
Du cpu mio‏ يو 3539 سمي مه gr mer‏ دعت ^w‏ 
SSN T9 P rii]‏ 

و بلاحظ فى هذه الناسبة أن القفطی ذ کر أن موسی إن میمون « صنف شرع للتامود 
n‏ شرح التوراة وبمضهم يستجيده » ( SCHEN‏ س ۲۹۹ ) واعله as‏ کناب 
لسسراج الذى يشمرح المثنا الذى قول اففطی اه poe‏ التوراة وتمسيرهاء وذلك لأن 
uer‏ ترجم من نود بعش الأسقار الق ۸ cass‏ كديا بين اطاغير الهودية حق يقول 
القفطی : وعضمم يتجيده . ولیس عستغرب عليه عدم عييزه مدونات ان میمون وعدم 
معرفته الفرق بين Lal‏ واتامود لأنه ل Gl‏ وإعا gf‏ عاسعه عنها . 

(v)‏ الثنا هو أ كبر مصنف عبرى بعد جموعة أسفار الكتات rail‏ وهو مدون 
E PPP‏ يستمد قوانینه من التوراة opel‏ على روايات الساف الصا » وکان 
dan c‏ ودا هناسی الذى كان زعم الطوائف اللهودية لطن من سنة Mo‏ ۲۱۰ 
ب .م (راجم ماد کره فى کتانی تارغ البهود فى بلاد العرب فى الاهلية وصدر الاسلام 
ص AY‏ فى »وضو ع النساة عند العرب والاسى عند الهود ) . 

Je )۳(‏ اما Derenbourg‏ إلى الاعتفاد أن نسمية الكتاب بالسراج لم يكن من 
الولف بل من PNE‏ « ) راحم Revue des Etudes Juives. 1883. A‏ 

P. 307.) 


لاتعنی به وان کان العلماء أنفسهم برجمون إليه فى Ee‏ هذا وضع موسی بن 
نون d‏ شرحه طريقة جديدة pol ge cel‏ مرة آخری Ss le‏ 
يدرس EP‏ 

وکان موسى برجو di‏ رواجا Le‏ فى البلدان الإسلامية لطرافته فى 
الآداب الپودية ؛ ولکونه کتب باللغة المر بیة ۳ » ولكن او ع الهودية 
الشرقية لم Ja‏ عليه Vol‏ جوا OY‏ مصنفات موسی بن میمون لم تكن اتتوغل 
فى الثاون ظفرة و احا 0 Goles,‏ أن T‏ در ا المتول a‏ 
A‏ 


4 


مصئفات الفلاسفة والعذاء أول فلي 

و إذا كان کتاب السراج ل يلق قبولاً مرضيًا فى الشرق فإن يهود البلدان 
ا ا ی ی ةرانا € Sabadell‏ 
Qe‏ ؛ و بدا شمو یل بن تبون » ويهودا حریزی بترجان بمض أجزاله ؛ على أن 
أغاب الأجزاء ود d‏ إلى العبر S‏ حوالی قرن واحد بعد وفاة المؤاف » في سنة 
H ١‏ يهود روما على الملامة سلمان أدرث ( me‏ مم ) عدینة 
برشاونة بتكوين لمئة تترجم جميع أجزاء السراج إلى المبرية تحت إشرافه فدعا 
ا من رجالات المل وعهد إليهم بذاك ؛ EB‏ السكتاب اننشاراً às‏ 
فى جميم البلاد الت كان جهل فما الهود الاغة العر بية . 

ويجب أن نلفت الأنظار إلى أن السراج فى ثوبه المبرى لم تك الأصل 
فى أغلب أجزائه حكاية دقيقة » لأن انقوی التى اشترکت فى ترجته ‏ تكن 


)۱ راجع مقالة p 307 nz5n Sya "mi a ónmn‏ 1883 فى اة 
۱٤ No > ۲‏ ) . 


M)‏ راجم ما ذ كره بهودا drm‏ صدر er;‏ لکتاب السراج : :5م van‏ ده 
opm pr) wT NS Rd DR‏ 


—- 
متعادلة ؛ إذ هناك من كان قوي فى الافتين وضميقاً فى القدرة على الترحة ‏ أو 
بالمكس ؛ فنشأ عن ذلك التصرف والایبام فى مواضع شتی . 

وقد أراد ابن ميمون فى أخريات أيامه أن da‏ بنفسه ترجمة كتابه إلى 
العبرية » ولكن النية عاجلته قبل أن محتق أمنيته . 

أما الأصل العربى فقد أله البهود er‏ فاحثاً ؛ حتى أخذ الما السيحى 

وکو ك (Pockock)‏ يترجم بعض أحزائه سنة 584 إلى اللفة اللاتينية مت عنوان 
(Porta Mosis)‏ € وصع il Li‏ لاندی س (Surenhus) (i‏ « وکان i‏ 
مسيحياء ترجة كاملة لكتاب السراج نشره من سنة ۱۹۹۸ إلى سنة Ever‏ 
du any,‏ سوروس دقيقة Amy‏ وقد عاق Inte‏ حاشية عظيمة Sal‏ 

N N أن‎ aa cS رت‎ 

عل أل ای NER NR ON‏ الثلائة عشر نقلا إن 
NS‏ یا اه 

وكان هذا الكتاب وحده يكفى اتخليسد اسم ابن میمون فى تار مخ الود » 
ولکنه استمر فى التدو ين حتى وصل فيه إلى أعلى درجة ل يبلئها غيره من م كرى 
الهود فى القرون الوسعلی » فألف كنا آخر اذى إلى ورة ee‏ 
الهود الدينية » ونعنى به كتاب A‏ التوراة ( mın zoe»‏ ) 

LEE 


کان ایهود فى e*t‏ البلران بدرسون التلمود دراسة مستوفاة حتی رسخت 

(۱) وقد وضع الأديب L uus eld‏ كاملا e‏ طبعات کتاب السراج الق 
ظهرت منذ ظهور الطبعة مم vA‏ مفصل فى ar‏ اشترك فى ترجته من العربية إلى 
العبرية > وهذا الفهرس مع مقدمته يدل على املاع واسع على مدونات موسى إن میمون (راجع 
nur de‏ مع < ٩‏ س ۱۰۱ ۱۰ وس 5١9‏ — ۲۳۸ ). 


xu 5 تست‎ 


ی قلو مهم تعالعه وتفلیت على عقليتهم وظیر تأثيرها فى جميع نواحى حياتهم الدنیوبة 


B rk, 


(۱) بعد ختام الا فى رن الثالك ب . م . أخذ أحبار الهود فى فلس طن والعراق 
بدرسون التوراة على ضوء الشا فتكونت وعات ديئية تشربعية جديدة شغلت العقل الهودی 
من منتصف الفرن oan‏ القرن ee‏ ف . م . 

وینقسم التامود إلى قسمين : القمم الأول يشتمل على ullo‏ الأحبار فى أرض فل_طين « 
وقد عرف بالنامود الأو رشليمى ٠‏ وكان په د العراق يسمونه i‏ الغرلي 2 وجود 
فلسطين فى الاحية الغرية من العراق » كا أطلقوا عليه اسم تامود أرض إسرائيل ( seen‏ 
S505 NYyTNU NTA 1827587‏ ( 


وقد استمر اندوبنه منذ أوائل القرن النالك إلى ale‏ القرن الرابع ب . م » واتقطع قل أن 


En 


e‏ شرحه Ally‏ على جیع أحزاء bel!‏ سيب اضطهادات روما ١‏ الفاسية » وكان ذلك بعد أن 
TERN‏ ی روما » واعترف بالسيحية ديناً رسیا للدولة » فأخذ المود 
من y‏ ذلك ان Ole‏ ن ers‏ لدان الدولة الرومانية » وقد آدی els‏ 1 لى Mal‏ 
Az‏ رة الهودية فانفطع الأحبار فى فلسطن عن دون التلمود . 

N o il‏ فاستعر ees gx‏ عهد ختام المدنا إلى واسط القرن المامس ب . م 
Pen "PS n‏ قرون وهو le de‏ ی حوث مستوفاة فى Ni‏ بعة PSE‏ اء كاملة من kali‏ » وعلى 
بعض NN‏ الأخرى ^ 0 الاخرن أيضاً . 

وکان التامود الأور das dés uet‏ أو التحليل لس الما مع سرد مناقشة — 
مطولة بين الأحبار » ويعرض فى هانة القول المرجع وال الفصل فى كل بة ققهية 
ومعاملة تشريعة . 

eun طويلة لا تتتهى إلى قول‎ Oll. الاب على مصراعيه‎ zus „UL التامود‎ ui 
على نظریات كثيرة‎ det وتدریب منطق € وهو‎ die ga Orie الناقشة‎ ya 
فى الفلك والطبيمة وکل ما كان يشغل بال البهود إلى القرن اخامس ب . م . ففيه إلى جانب‎ 
والروايات والقصص والآراء الكثيرة الى وصلت إلى‎ EAI الأحكام التسريعية مباحث فى‎ 
Lin Te عثل یلا‎ ge الأحبار من الابليين والفرس » وأديحث كل هذه النظريات‎ 
. البهود فى جميع نواحى حياتهم مدة ثلاثة قرون‎ ide 

وقد جع الجر أحى ( Oer IE‏ الذى تولی رياسة الدرسة الدينية الهودية عدينة سورا 
بالعراق من سئة ۳۷۰ — 4۲۷ ب . م . مجلدات النامود البايلى بعد أن aan‏ وشحه وقرآء 
على تلاميذه م‌تين » وبذلك يعد خام أسفار التامود البابلى . 

وكان ابنه » والذين عاشوا معه فى ذلك العصر »> قد أضافوا امواغی واموامش إلى. 
نصه الاصی . 


Da ای یی‎ lale e] s cesi dine cie d 
] لاه اء إن حدمو تاب - ود‎ e من‎ s و هد عد سعديا‎ 


۲ . (m) E ی‎ N N TES 
of, 1 من العاماء‎ Pe (ver) Qe ut وإسحى الفاسى وسلیان‎ 


S y PT cr ) RAIT: و‎ Je mE wen p "NE En 
A 

anal 1 مت من‎ Ze m فى حاحة‎ A [4 UP 9 Tin 

اللإسرائيلى حتى حاء موسى أن ميمون (nam p‏ است‌ده و ن ااتفود وشروحه 

وهوامشه بعد أن صرف فيه مدة لا تقل عن عشر سنین gbi,‏ عليه e”‏ « شلية 


e» 5 
. (men mve) c التوراة‎ 


و شك نود ا 2M‏ أن Le US oss‏ لتر ع اللا ف 


(۱) ولد سعديا بن بوسف pud! rar‏ »صر سة ANY‏ ب . م . ولوف عدينة 
سورا بالعراق سنة ٩٤۲‏ » وله مصنفات كثيرة » دونت أغليها باللغة العرية » اشتهر منها 
cct "s‏ وعو يشتمل على ترجة جيم أسفار العهد eod‏ . 

(v)‏ ولد اسحق الفاسى » الذى ue‏ باسم الدينة الق ولد de‏ فى سنة ۱۰۱۳ .م 
وقد أمضى أغلب سین باه بأمصار المغرب الأقصى إلى أن رحل فى شيخوخه إلى الأندلس 
حيث da‏ مها سنة ۱۱۰۳ » بعد Å‏ ن بلغ التسعين من جره » وقد كان من أم آحبار التامود 
الذبن عاشسوا قبل موسی ن میمون € وكان ee‏ من تلامده » وله مولف فى التشريع 
الاسرائيلى عرف بكتاب (an mz) ud‏ 

(v)‏ ولد سلمان بن إسحق as CM)‏ طروا ( Ae a (Troyes‏ سنه 
٠۰‏ ب رم ولوق نپا e ۱۱۰۵ ie‏ وتر من څول علماء الهود فى القرون 
الوسطی بسيب شروحه أسفار الکتاب الندس والتامود البابلى » وى العرو ح الق لا زالت 
إلى متا il 2 JU‏ الطرق للبحث فى الكتات المقدس والتامود . 

)£( و وراة بعتا Nee‏ بالعبرية : بد هحز اقا 
من الروف ) (mzn cei‏ لأن 


الاء € بالعيرية بعشرة والدال بأربعة » على أن ن ade‏ التسمية لست MET NS‏ ( راحع 


(opm T)‏ . أما « بد » ju o"‏ إن الحا 


[o 


. ) بن میمون‎ ge عن‎ Ji. M, Steinschneider : Cat. Bodl. 


التشريم ؛ Se‏ دم p‏ من القوانین كلا قرأ أو هی من قراءة ياب » 
أو فسل فى ۳ التامود لتكون مرجم له RC‏ وظیفته الشرعية» ثم لا 
كثر تدوين هذه الأحكام اتضح له أنها تفيد غيره من الأحبار والتذاة » وكل 
من لم يستطم أن يستخاص gu‏ غ را غا حار اود 

وإذا كانت طريتة التامود هى العرض للموضوع و افساح الال لمناقشة 
بين أتعاب الذاهب والآراء التافة . دون الترجيح فى أغاب الشکلات e‏ فان 
موسی کان يعتمد على رجاحة die‏ وعلى التتاليد ااوروثة وک حك فاصلاً » 
وهو لا ee‏ روايات ولا يدخل فى غرة مناقشات E‏ بل يفصل تفصيلاً و Ka‏ 
حكاً صريحاً مبيناء فن هنا نراه لا يشير إلى مصادر » أو إلى أسانيد » أو إلى 
أسماب الذاهب من أحبار اتابود ؛ إذ ليست المذاهب هی جوهر الوضوع 
ES‏ 

ومع أنه مد قبل کل شىء على التدود البابلی ؛ فإنه لا همل أن ستمد 
معلوماته عن اتلمود الأورشليمى إذا دعت الماجة إلى ذاك c‏ ٠ن‏ بقية 
ut‏ الأدبية البودية الدينية N‏ > ( ۸۳53 ) » وسفری ( 25ت ) 
sasa) Es,‏ ( 3 و (san)‏ » وروایات مدرسة اطبر اسماعیل 
RID cmn Cz vm)‏ وتوسفتا ( ۸۵۶۵۲۸ وهی بقية الصادر al‏ 
لم تندمج فى جوعة أسفار التامود . 

وكان مومى قد استعمل نسخة من اتمود البايلى ترجم إلى القرن السایم 
pe‏ . کا استعمل مخطوطات أخرى من الآداب الهودية cue‏ فى كنائس 
الهود عصر Oi‏ 


= ویذ کر مومی » فى رسالة له إلى فتحاس إن مشولم رئيس الطائفة الهودة‎ O) 


E 5 5 . i .^ ۳‏ 
d s 4 * :‏ 7 , 
اذ كان axe‏ أن اسلوب ucl‏ الکتاب القدّس هو الذى يلام الوضوعات 


الشعر ية ولا نوافق المواضيع ME‏ :الى افيه أن كين جام شم قاری 
ne‏ کش أن S‏ كل s‏ هه ماه امه 
SS lee‏ 

وأساوب موسی المبری غنى فی الفردات دقیق فی التعبير » وهو ليس باساوب 
all)‏ کاس ای شاوی ال کات یی شا شدای die‏ 


خاص به قد أثرت فيه الأساليب ell‏ العر بية الألوفة عند عنام سین 
۱ زفق 
اق عهده 
m 0 9 ۲ : 4‏ * 
وكان :سلوب موسی بن میمون العبری قد أصبح الل الاعلی لكل من 


دون فى التشریع al d‏ 


— بالاسكندرية » تفاصیل قيمة عن المصادر الق اعدمد علما فى أناء تأيفه كتابه » SEE‏ 
الطريقة git‏ الى اختارها » حق يكون کناب شاملاً یم تفاصیل التشر یم iu‏ ( راحم 
oa Bien DVIN pnp‏ مع — (YY‏ 

(N)‏ وقول موی بن میمون فى صدر مقدءته لكداب تتية الوراة : وقد ریت ألا 
أدوته us‏ أستار الأنياء » إذ أن tau‏ لا تكى فى أثاء الحث عن iM‏ آذرضوعات 
اانفهية » ول أضعه كذلك بلفة التامود الق يميا آفراد قلاون » وأسلوب النامود عویس حى 
على أععاب التقافة التلمودية » انلك ودعت كتا بأسلوب قرب من اشنا , الذى لا يصعب 
"n‏ على أغلب أفراد all‏ 

le فى‎ TED Dal ESS qnx iib... ACAD مقالة‎ un 
SPiN ملاس‎ > MIRY 

de 0‏ أن العام er!‏ داود وهو ۰ M‏ ملتقدى Alan‏ ابن «یمون فى rem‏ 
کا تضم ذلك قا بعد - يعيب هذا الأسلوب » ویری أله أدى إلى تشو اللغة العبرية وال 
M‏ اعا ea n E‏ على الاستعارات oi,‏ غير مواضعها الألوفة 
فى ذلك padi‏ عند کناب الهود ( M. Bacher : Zum sprachlichen rz)‏ 
لا گوعة جوعان < Y‏ س ۲۸۲ . Charakter des Mischnah Toin‏ 


) سان میمون‎ te) 


— de — 


وقل ol‏ شش موبی كتابه « تثنية التوراة » اداع TA‏ اافرایض » € 
o‏ هيدا ! أ لكتاءه Pas M‏ 5 وقد وضع هذا EV Bo‏ عر de cs 2c E‏ 
على الجاهير استعال AUT‏ الكبير فى النشريء EE‏ وقد ترجه فى الأندلس 
إلى المبر به وا ند ف ن أعلام الهود wer c‏ لك مون 3 Ti V eb‏ 
ot‏ مد A‏ بر شوه t‏ وسليان ir‏ وب من مدبنه غر اطة 2 وکن RAE‏ بعك 
sta‏ ا ; 
وقد كان من حظ کتاب « تثنية التوراة » أن اننشر انتشارا عظما حتى اقترح 
الما بوسف بن ye‏ البفدادی على Cli‏ أن يترجم كتابه هذا إلى العربية فم 
شل ذلك ‚u‏ 
ن الناسخون قد انالوا عل ااقفسطاط اينتلوا ei‏ 
وكان خون قد انهالوا على Ud Best‏ الخ ANI‏ الطاب : 
وكانوا يعرضون A‏ لیوتم عليه حتى تعتمده اعطوای اللرودية . 
وإذا كان هذا الكتاب قد أثار من eU‏ إعياب الطوائف المرودية عامة 
ab and ae,‏ من ناحية أخرى كان ميدأ فتنة انقابت على مر الزمن إلى 
"mes‏ شديدة Zus‏ 2$ ال شيعتين : واحدة Ww TEST TII po"‏ ناونه . 
da‏ د وارحعیون ir pones‏ فمة e cds‏ ن اماحش 4 


Au (ou ie TM TX 9 u 5 du — " m" 


BU P ندد فيه عوسی بن میمون ورماه ناب شديدة‎ (an nen) 


x E 5 2 wd 1 

)0 وقد شر (Peritz)‏ پریتس lie‏ من الأصل al‏ سنة ۱۸۸۲ مدينة برسلو 
(Breslau)‏ » ثم g‏ لوخ (Bloch)‏ جم امول الس aun‏ من كناب und‏ 
فى سنة ۲۸۸۸ Eb iat‏ . 


ANa i‏ التامودية ؛ و بری أن ذلك نقص بر دی إلى نسيان 5 أ och saa‏ ده وا 
فق الفقه الاسرائیل c0‏ وکذلك ار علیه بسبب ما آدخله d‏ کا id‏ 


ام و ودى من نظر بات فلسفية Dalla‏ من مصادر غير اسر x RM‏ 
م 
وما لاشك فيه أن الکثیر من ملاحظات إبرهم بن داود ميح ؛ ولکنك 


E‏ من نقده راحة الیفض والمسد إذ لم یکتف بالتمرض اوضو ع كتاب موسی 


(Y “ Qv, n s 
3 PC من‎ bi! إلى‎ $a أدوال‎ G Ja بل‎ 


وكذلك خة 


JH AM إلى‎ AK بن داود ان يؤدى هذا‎ pus E: 
5 
i 


بين اه انش K‏ وا إلى ذلاك الوفت فى حاحة لمراجعة معادر التامود قبل ان 


يفصاوا فى قضية من AT T‏ بح القاضی مقيداً بقيود وضمها lle‏ 


وأحل دون سواه 


وكان بس الذن خرحوا على موی c‏ میمون des‏ بن عل رئيس المدرسة 


- (r EE 
ومار اس العافية مر‎ » ls الدينية عة‎ 


نو العافية من قادة Kal‏ بين مرود فرنسا » OS,‏ 


nie رئيس ود اه أنه عزن‎ e AT موسى فى‎ d O) 


I‏ ا رم 4 له 


1 t ER - 1 Hi 9 ۳ 1 

1,203 e أرشده إلى مار‎ i : وقول‎ AG من الاحكام ورد‎ E مصدر‎ C6 e 

لخر لا ri‏ أن اجد المصدر إلا بعد ne‏ وإعياء » واست أدرى كيف متدى SSH‏ 
= 


مصادر أغفاتها وأمماتها ... ولذلك سأر ع فى ونم سفر لارشاد الفاری" إلى N‏ 
— 


QC Yu > DISSA D'UN PEP غير العادية ( ر راحم‎ 


c P 


Aalen! Mes WE Ae وقد استعمل اب عم ن داود فى قدد عبارات‎ (Y) 
av E Wc b هیا کلام‎ — cb E à dam سس‎ ua PN و خا یس له من‎ 


nal! * Mem ds ia — A aii d.‏ عليه أن m 9 ER‏ — هدا ABS ode i‏ بولا 


"nu TE iue NND AR ال‎ Ni لسن هذا من‎ — 


- s ^ 4 - 5 aa -o Aft 

Ys — o سس‎ NTTD RIT, Dum 5 كا ميم‎ AMD EET FR راسم‎ ) Zu 
= c 

ey M dadas cg Em 


fü (v)‏ الرحلة ( ^ (vamm mak‏ فتحيا من مدبنة 


— oy — 


مور تقد يدور حول نظر بة rise‏ اليموتى — حسب ego‏ = عن سوه 
ERE ETIEN‏ ۳ عن ou!‏ الشرعى( رجح (einer‏ 
,5 تمالم RE d CUL e‏ قاط ان tgi‏ 
اروح فى الدنيا والآخرة » وکان من جراء ذا أن أخذ الناس یمتقدون أن 
ee due ies cos d Oir da‏ 
نكر tal,‏ عن البعت ا جاب عقال قال فیه : ! 3 أساءوا یم ما آورده 
فى acf‏ « نثنية التورأة » خاصا بالبعث l n‏ 

ولمل ]از OS‏ السبب فى سوء هذا الفهم ؛ مم أنه كان يقصد إلى Je‏ 
ويقول فى هذا ااسدد : إنه لو استطاع تلخیص التلمود فى فصل واحد لما aat‏ 
فى فصاین ۱ 

والواقم أن « تثنية التوراة » کتاب ببحث فى الأحكام وانقوانین والعاملات 
التشر يمية ليس الا "ویس فى طاقة کتاب هذا ale‏ أن شرض لموضوعات 
الفلسفية c‏ سحا 2 Lose dd TER‏ فى کناه Em‏ 
« دلالة الارن » . 


s 4 £7 5 . "uU T 44‏ 
وجب ان يقال صراحة إن موی ال l Opera‏ مدق من co‏ انصاره E‏ 
القول » كالم يقنع الخالفين لأنه لم بأت شجدید ؛ بل أعاد ما ذ ره هن قبل » ثم عمد 
إلى نظريات فلسفية لم توصل إلى تنيجة حاسمة أو رد يفهم منه Ug‏ آوالساب . 


ci; nto وبل بن على فوحد عنده جو ألفين », ن التلامیذ الذن وفدوا اه‎ PEE 

العراق للارتئاف من مناهله ( راحم کاب [Ub‏ مارجولیوث Ve omen meu‏ 

Graetz : Geschichte der Juden. Vol. Vl. Note. 15. 

mus c9 seps ور بم‎ : Ve س‎ C» dal din e7 8 yup ۱) 
عورم‎ onys pen oat كم‎ TIR poe Té cm DR 


ل انب سا 


— ov — 


وقد ui‏ لوصاطو ( ٠#‏ ) أحد عفاء الود فى القرن اثاضی بالتهرب 
وعدم الإخلاص فى مقالته عن انبمت ٩۳‏ » ولسكن فیاسوف عصرنا أحاد هاعام 
ee‏ سونو ی عدن ees EE‏ 
بالعقل ول يكن شاعراً Zu‏ بالعواطف والشعور فى أثناء Pre‏ 

على أن اء المجائين وثوران الناقين ذهب جميعه أدراج الرياح » وأخذ 
الناس Je Zu ds‏ کتاب تنية التوراة قال ليس له نظير فى تار مخ الا داب 
الإسرائيلية : وکان الکتاب auo‏ ان ل تسكن من فهم آداب ot‏ كان 
معيتاً لأحماب الثقافات على التعمق والتوغل فى أسفار التلمود من ناحبة أخرى 


وكان الشاعی oye‏ حر يزى قد دون قصيدة مدح فها موسى بن میمون 
لمناسبة ظهور تثنية التوراة ۳" e‏ ويذكر العالم تموئیل بن سبورته أن كتاب 
تثنية التوراة اننشر بين جيم اه ci‏ لزنه وی مهد ۱ لام هرون بن 
مشولم کتاب تثنية التوراة ea,‏ مدون أنتحته قراح الود بعد تدوين انلمود 


وقد دوصل a‏ موسی فى ۳ بات أيامه أن slde‏ مدارس RU‏ راق wm d Staa‏ 


۷۰ ۱۷ ص‎ ۲ ۵۲ cde راحم‎ (V) 
lin موسی قد وضع‎ of, Swn pete Ma ۳۱۷ ص‎ vo > 7 ل‎ (v) 
شمو ثیل بن تبون إلى العبربة 3 رجت فى الفرون الوسطى إلى‎ a و‎ perane 
M. Steinschneider:Die Hebräischen Übersetzungen. (ر احم‎ ta اللاتشة‎ 
p. 431. Die Arabische Lit. der Juden. p 159.) 
anal park (v) 
QM س‎ Pa 7 mn pip (E) 
- ۱۱ e Tcl NUN | 
۳۲۳ x> Elm MR Tcp G) 


* h qued. E eds 5 5 C e و‎ 
dob ga QoS uds ga التوراة سا ی ظهور‎ a کتات‎ os. 
T n A 


اشر ی کتابه فى القانون الإسرائيلى « طور عم » 


Ped 


| وضع مع العام يفقوب‎ ١١4٠ عام‎ P 

E # n 1 B ۰ 

ave)‏ ( اعتاداً p" de‏ بات AS‏ 4 التوراة a pom‏ العام وسف كارو cs‏ وق 

فى سنة ۱۵۷۵ lian‏ رآ الکتابالذ كورعم فباسم شوطان‌عاروخ c ( er)‏ 
۱۱ 


۰ o au 2 AS FM العاملات‎ 


sho‏ اکتا أب از سم Au‏ واف الو ده فى 
4 ۳ 


dd 


clot‏ موسی بن “موده 

تشتمل إجابانه على أمور فى غابة الخطورة M vy‏ جل لواح غامغة فى 
gie‏ عصر فى القرن GUI‏ عشر » Leda‏ نظریات شتی فى c p‏ 
والفاسفة » وشرح كثير من الوضوعات الخامضة التى كان پس‌تفهم عنما Ad‏ 
والأضاء من البلدان القاصية والدانية . 

وقد دون أغلبها al‏ بية وترمت جميعها إلى العبرية » وکان ها الرواج 
ge‏ فى جيم الأقطار التى وجدت فما طوائف من البهود » وا يدل على ذلك 
ظهورها مطبوعة بعد مدة وجيزة من اختراع الطبعة دون أن مين مکان uolo‏ 
و نار مه . م ظبرت الطبعة الثانية بالقاسطانطينية فى سنة ۱6۲۰. 

Au oS,‏ می‌دخای ( me‏ ددد ) تامه قد sl alas Lene ige‏ رة 
عدبنة أمستردامسنة AC‏ متعنوانز ES au‏ ع لوي ( » وقد coe‏ 
"nm‏ منها فى مدينة ليمز بألا نیا سنة ۱۸۵۹ باس مجوعة من مراسلات 


O)‏ وما يدل على عناءة هود مص a‏ والسراج ما وحد مهما من مفتطفات 
كثيرة it‏ باخنيزة » وهی كثرة لم بوحد فا I‏ ( راجع Descriptive Catalogue‏ 
of Genizah Fragments by B. Halper 1924 p 229.‏ 


-— Bob — 


num mune 
لوت ولول‎ nn 


X 


ones ee 


مصنفات موی u‏ میمول . 
وایت المزور بن dé "P‏ ۳ دس war‏ الفقرات الزائفة à‏ م‌اسلات 


موسی ‏ ولکن‌الاص کان اعظر من ذلك اذ دسوا عليه مقالات كاملة فما بعض 


اراله فى كتبه بقصد ويل الا نظارعن انز و بر » وقد #حوا إلى حد ما إذ مرت 


ون se‏ اعتقد ااناس Va‏ نبا (لی أن آظهر ادج اللقیق فى اس 


RENTE‏ نا مها و 


ومن هذه e‏ » وصية مو سی d gn «s'y‏ ففباسوى rv‏ لاساو * 


else ers) desi Ds‏ بن هم أنه لل يرزق إلا 


kl‏ واحداً « وكذلك un Kara‏ جدا » انذاها اديب dat‏ بقصد 


5 E 7 ET CR S 5 
N حديدة من‎ ide teo أخيرا شاسطن‎ slg رهم جع ف‎ 


جلة Dil‏ جهولة a d‏ إلى الآن : ER cnma morn‏ بت 
ari‏ جد Du Tan‏ ی CUNDÜ‏ مد EE‏ ودام Tun gien‏ 
qu)‏ راحم ONE‏ والرسائل الدسوسة الضوبة لوسی إن میمون عند : 
M : Steinschneider : Hebr. Bibliographie. Bd. VI. p. 130. Hebr.‏ 
Übersetzungen p. 906. Anm 2‏ 
Dr. Rosin : Die Ethik des Maimonides. Breslau. 1876. p. 21.‏ 
Anm ۰‏ 
Kaufmann : Geschichte der Attributenlehre in der Jüdischen‏ 
Religionsphilosophie. Gotha. 1877. p. 490,‏ 


— eu — 


= eU "u ma 9 E * s EM 3 
OW UB UM ی‎ ns ونسبها لوسی بن‎ Li) معارضة احبار جنوب‎ 
Ne 


LIE 


ب رسالل موسى الهغيرة 

ومن رسائله السغعرة« السعادة » وكانت جز 1 منرسالة ل يكاها ولاش اذا 
^d‏ اراء iet‏ پمتقد الما Pippi‏ اتآیام موسی e‏ ولکونم! 
موجهة إلى وسف بن عقنين رى الما ر یورت ui‏ تکل لا فی کتاب دلالة 
الائرين . آما المؤرخ جرنس P‏ فيراها من الرسائل الدسوسة عليه d‏ 
باخر (Bacher)‏ المتخصص فى علوم الهود یدال بأدلة کثبرة e de‏ 
ELT‏ 

وقد وضع مومى فى مصر رسالة آرسابا إلى oa‏ فى od‏ عن Jo‏ يق تاميذه 
بعقوب بن ES‏ وقد ضاع نصا العر لى و بقیت i A‏ امبر ية ( (jn nos‏ 
اتی وضعها تموئیل بن تبون . 

وکان موسی قد عنی بعلوم c ePi‏ » هلك EAM CES‏ لان 
en‏ الأندلسى فى الميئة حقق فيه وقد كان فالأصل AE‏ وهذب کتاب 
الاستکال لابن هود فى F‏ الرياضة وهو کتاب Ja‏ تاح إلى amb gai‏ 
و ایند وفری MES‏ 


+05 امرخ جرتس من الترجة البرية < 4 ص‎ oap رخ‎ O) 
Grätz : Geschichte der Juden. Vol. VI p. 380 (v) 


J. Ou. R. vol. IX. p. 270 (Y) 
. ۳۱۹ ء لاقفطی س‎ She: (t) 


اب الثالك 


فلسفة «وسی بن $925 Ü‏ و مصنعه دلالة UMS‏ 


كناب دلالة JAH‏ يعد أرق ما وصل یه التفكير الهودی قاس فى القرون. 


PEZ IE‏ ن میمون -- المراحم المودية واو نانية والاسلامية الى اعنمد علا 

$a ل ۳۳ رده‎ Am لت ده و‎ B aa, m " "e Ys کات‎ anas El à —— 
PEN, M : ا یاه‎ E 1 MMC PM ; 

اه تساه 4 عضب عرص هي o‏ له - p‏ وان وك و ws fe‏ 


xb س إدراك‎ d الأوصاف اناد ية‎ „Ki! i 8 الأول من‎ ee mn بشتمل‎ 
ريه‎ 
4 
^ tet an HIR PEE 57 i 5 1 $ e 
à HE ماذا آخد‎ -- ayl الت بالعلة‎ Me مهر لول من‎ Da E — پل‎ nen الماعم‎ 
قدم‎ a du ah: I yoe u GM Poe dé T is ast P ALS ن‎ 3 


«discos لأرسطو وسرهن على أن الكون عدت سد كيف زاقش موی‎ d 


"T 4 ۱ 3 1‏ حش dh c‏ ۱ 
سره د اله فی لکول ادي ۶ المتكامت مصانا س Asa | LAN‏ اه سه تلدفہ إلى 
مهود اشرق er gu dM Dam‏ ی rum‏ 


على الطريقة الساية لا الاش‌ايية س أسماء اله اطسی الى وردت فى الكتي المزلة ‏ عا 


LI 
من دلالة المائرين : البحث فى‎ JAN فلسفة أرسطو س الوضوعات الى یشتمل علما الحزء‎ 
وحود الله وما ورد فه لأرسطو وفلاسفة السلمين وللراجع اليهودية -- عود إلى مشكلة‎ 
درو اهم ادك‎ A قدم الكون أو حدوله س قسم العتقدین الك ی باه‎ 
رن‎ zi ن كتاب دلالة‎ NIRE الى يشتمل علا ان‎ cl ua M تب‎ VIF aL 
من.‎ eR من المصائب بالعالم س هل يكون الله مسئولا ۶ا‎ de وما‎ udi حزقال س‎ ers 
وما بترتب على ذلك من عناية بالكون وما فيه وما بقول الفلاسفة.‎ col ART الكوارث على‎ 
فى هذه المعضلة وما تقوله شريعة مومی فما — رأى مؤّاف دلالة الحائر بن فى المناءة الاشية س‎ 
Bun یر کل‎ a oyi Ana س‎ E all ديك‎ sri ما م و عم‎ „le Js ex Qo 


lg ae diste Yl Le ویتکا‎ 


mre رب من‎ a A و عادات — الصائة وبا وصل‎ ol z~ d الیدن‎ d 
ااستهمرژین.‎ RES س‎ ad لان وحثية -- رأى الؤاف‎ aba الغلاحة‎ SUE - xu 
س أغراض.‎ nul عمتقدات كان تركها‎ As dl أساب مك‎ au يكنات الملاحة‎ 


d وواحات وردت‎ P dS ل عم التفات الشريمة إلى اشاذ س‎ ae EC d a ie a 


۳ ; 5 98 3 3 
ast بات‎ bi oux A» wi. D ER es ZW n ar فلا میب‎ pu ad or 


— 8À — 


n +‏ 
e‏ با 
التو AT‏ سس اهر ا ax Pr‏ — تسم goal!‏ ار مه اواع — 


VE‏ موت عن 
مو فة أله هو Te‏ ال الذى a xh‏ س BF be‏ کاس eager odi‏ اعراز 
— اق Uu Aa al «ML olas JU‏ عامية c x PI uc‏ والشام ومر س مهافت 
الود عا عل کتاب N‏ الحائرين et‏ بن تبون ترح الكتاب إلى Aux‏ — ارا 
الذلف إلى الترجة الدوية Auto‏ حریزی eU A irl Sm‏ س am dg‏ 


uude‏ السامین والأقاط فى اللدان الا IL n F‏ س انتشاره فى اليثات السيحية 


Fa س‎ d 5 3 

الأور seele AG‏ سانا اسر "s‏ م كتاب دلالة c AR‏ فى كثير من قده الک 
E 3 id - ta str :‏ 

۳ ۳ با ی عصور ته کتاں دلالة احائرين ثم فة عند السود س اعدا فلس فة 


t£. - 0 5 T 3 0‏ 
مو سی أن مول تفر طون vo‏ لوه نقيت على حر رق مدونانه س تیاه Ru‏ وال تصار 


س الشیرو - الكثيرة الق وضعت پاعيرة على الترجة انشونية س تال الصوفيين من انهود 


على کتاب دلالة الارن = ووی Te‏ میمول يعرش عن فنون الشع — کاب دلا 
JAH‏ پترجم إلى CM‏ غربية شق س سامان موتك بطع فى اغرن الماضى sale‏ 


cM Ya 


دود ca‏ وادت pe VE‏ ^ الاسرا بل فان کزان VEL‏ ان همه هن 
z‏ : رد لا iU‏ 
ur ayo » NAI‏ 4 بشعا :$ n‏ حية E‏ رق n VL‏ الإنسالى 2 Ac Vl‏ 
الناسفية والمنطفية أو الناحيسة الإنسانية العامة التى كانت تغل بال الفکر بن 
ورحال "RH‏ ف ذلك العهد . 
au‏ اناي ANS‏ ارس اذروة SK‏ الیو دی الفاسى فى انترور" 
uae‏ وهو تفكيرلا يزال ماعب العقاية الو دية إلى ومنا هذا 
ونما لاشك فيه أن y ub‏ التفكير الفاسنى انمو دی فى القرون ula d‏ 
Ka‏ هو à Aal‏ لا تصال الو 2 HS‏ الإسلامية ae)‏ 5 
u) Peer e FEVER an a! N ua cS.‏ الاسا A‏ عادة . 
dicet DAS Nor as 5 1 1 iR‏ له 1 
کان أول من اتصل بالفاسفة الإسلامية من المود سعادیا ua ell‏ الذی اعتنق 


3 — 
كه ای اد ات ها ها و وو ره و یه ۲ s. š‏ 
كثيراً من آراء التتكامين الدين فراوا فلسفة اهلاطون من تراج رديئة فى أغاب 
BUT‏ 1 


— — 


و وھا هر هم عاماء السر يان مند ORI‏ 
f‏ 


ی للهحرة ء تم نقنت الأفلاطونیات 
نی العر an‏ ووجدت شا مناصرين من المود EN‏ من الأنداس وعل 
eel ?‏ انشاعی سلوان بن جبعرول وال gel‏ بن عزرا . 

ثم كثرت تراجم crudis dedo dud codec fe at‏ 
dub‏ ی امراك iy‏ ام حمق وی NE‏ 
cst,‏ من . bay‏ المرادفة لأفاسفة عامة . 


وکان من ار ذلك أن اقبل فلاسفة الم 


P‏ و 


2 
oue ius Mise £s ۰ 
DUE er من ار سمه‎ x بکون‎ el 


[Tam .‏ 
ی الى أن وضع atl‏ ار er‏ 


- 


١ ١51 ALS P‏ كتايا عرف ole M ex‏ اراق P (mer sen)‏ فيه مادی" 


2 | ور الدينية المع دنه فهد ذلك الطر o Y "m‏ حاء ode‏ باظرق a ١‏ فيق 


بين dac‏ والدين الإسرائيل : 


P 


z B 
2 i - - 
و ضا‎ n» ن لوصح ممادی‎ laa KR à + بن داود‎ e TET على‎ 


AM أو فى المناية‎ gial لذلك يظهر فى أثناء شرحه لآراء آرسطی فى‎ a“ 
يات‎ aal uL بات کشر‎ la 3 ES P | حر له ه الارادة‎ is و ارو ح‎ 
والاراء الخاصة بهم 1 يكتب بتلاك المقدرة التی‌امتاز 0 مو سی تن می ون فى كتانه‎ 
m ين‎ AUF بات فلاسفة‎ jS à Be no أدمج فيه‎ T: ۳ ri دلالة‎ 


Be Bd “ot. »‏ 
Alaaa‏ أخاصة 8 Jae E‏ فپ = ,> ممادی a le‏ و قر پات داوس فة ande y‏ 
m L3‏ 
ار E‏ رش من أبناء جر به 4[ وهو "IN‏ تشاع | Ne‏ التحايل و یک a‏ 


HS e 4 جار‎ UL Pu tall بل لصيف‎ 3 us 9 M بات‎ p 


£ ۳ 
و مطی hs, A KI‏ به ؛ وقد شوق رحال الدين الو دى إلى الدرس 


RR RE U 
. انعر وف بای داود‎ 


— 4s — 


الفاسق عا استعمله ی شرح آيات الكتاب انقدس وتصوص لشنا والتامود . 
etl‏ أصبيم كتابه دلالة الحائرين على مى الزمان السكتاب الذى يتهافت عليه 
لاس کا تفت على o eh‏ نفسه على الرغم دی E‏ یات ااعادية لأست الاعان 
الق بشتمل ele‏ الات 

وقد أصبح دلالة الحائرين مصدر الدراسة المنطقية لاتوحيد EN‏ 

LI E 

وما لاشك فبه أنه لو نشرموسی ن میمون کاب دلالة الارن قبل آن 
ينشر كتابيه عن تفسير الشنا والنشريع LAN‏ لما كان له تلك الشهرة بين 
اهود » ولا كان لنظريانه التى أدخلها على il‏ الديتى أدنى أثر » واولا 
Co us‏ دینیا ما a‏ رای ااسام الهودی o ALII T‏ » ور عا 
d‏ ال 

وكان السبب المباشر فى نشر كتابه دلالة الخائر بن الماح تامیذه وسف بن 
عتدين dar‏ أن سافر إل الخار الشادية والدراقية فدون موسی من ۱9۸۵ Ji‏ 
سنة ۱۱۹۰ لتاميذه هذا الكتاب » وأرسله إليه Cod‏ وأسفاراً » کتبه إليه بالاغة 
العر بية pl‏ المبری کا كان يدون أ كثر مؤافاته العر بية » وكانت هذه عادة 
مألوفة عند أغلب slde‏ الهود ox‏ فى ااقرون الوسعلی . 

وقد اعتمد موسی بن ميمون فى أثناء تاليف كتابه على الراجم اليهودية 
الدونة بالعبرية والعربية » ومع أنه لم يسرد أسماء للؤافين إلا فى أحوال نادرة » 
فان نظریانهم تتکرر ی کشر من فصوها 3 بسرد آراء مدا aa‏ و میا 


(۱) راجعمقالة ansen deg (cun Um gai sfr pee.‏ هو 


س ۳۱۲ 


9 ۱۷ فصل 58 ۰ > ۲ فصل ۴ > ؟ فصل‎ ١ < دلالة اخاترین‎ (x) 


© Ww a 
be سلیان بن‎ E Gl جبیرول العروف‎ c وسلین‎ Cy ان‎ 


ou,‏ اللارى ue‏ الود الا كير بلأندنس" gus‏ بن حي ”أ 


وا و اه pos‏ را ل دراه ,اذاي ترود 
rE ali‏ ۰ 


آما AI lal‏ اليونانية OSO‏ يعرفها من التر اج 


الفلاسفة نی NT‏ شی» بارسطاطلیس الل 


ألء a,‏ شان o AE‏ مر" 


S oi "aps AM. qe 8 
T bu ماغال ار‎ Kids n عضما و‎ Sse hes el 


3 9 
T‏ جميع الوجود الى من ٠‏ لدن ولاک العمر ! ال مک ر الارض 3" C s‏ يلار wo‏ 


22342 3 


ولا dos‏ عنه إلا من 1 d Ae‏ من E ESS‏ بريد الأب عا أ 
N LE‏ 


وکان قد درس کتاب الاخلاق لأرسطاطاليس من ترحة اسحق ن حنين 


GOD 1۹ 

6 عل p‏ يانه من شر B T‏ تأنية ET‏ جه Te sol‏ مل اسکندر الافرودمی 
' رافك 
E‏ تام طيوس ) 00000 See ua a‏ : 


. ۸ فصل 03 و < ۳ فصل‎ Vs m 
. ۲ فصل‎ tv (Y) 
. of hats or فصل‎ ١ < (Y) 
-io فصا‎ ١ = (£) 
ONE وفصل‎ ٩ فصل ۳۲ و ۲ قصل‎ Y + و‎ ٩۲ فصل‎ ١ (0) 
. و‎ da ا‎ < (A) . ۷۱ dai ve (Y) . ۲۰ دع فصل‎ (3) 
. ۲۲ فصل‎ Y x (A) 
B 4 7 5 7 H 7 ۳ 
وقد عاش فى اوادر‎ YY dai, Vo lai, Y سل‎ Y قصل ۳۱ وح‎ Ve )۱۰( 
. وأوائل القرن الاك ب .م‎ UI الفرن‎ 
. وقد عاش فى الم 1۳ ن الرابع ب , م‎ » 87١ فصل‎ ١ + )۱۱( 
فصل ۷۱ ۰ وئد عاش ۲ ۳ الأول مرت ار‎ Ae (NY) 


۰ jean Philopone عم‎ ce) ب . م . وهو العروف عند‎ al 


s ی‎ 


۰ 
EEG ON تاه نامر‎ bu dr : 
Au P Dial das نظر بات ارسط‌طایس‎ AL Jl LÀ. us 0 


(r) ۰ ۰ (Y) BET ۳ 5 
IN وا‎ Pi i y pe Ae "وان‎ a مبب‎ 


Am Qe. a "^ 5 3 s 3 ۱ 
نعض الاراء .اءوس‎ crew FP ی‎ zad) dS. i ll, 


"T GM 
ne 
والاشعربة‎ AN lads Cos وكذلك ورد فى هذا الكتاب‎ 


AN a OI عل أنه قوش‎ das Ge UP aea 


ص١‎ > إدلالة اخاترن إلى وضعها ام موتك‎ A 1 الترعة‎ tla aal (V) 
2 onim 


QYAY YAT TiO c YGA 

۲۲۲ ودع ص‎ ۲۸ ۱۸۵ (AY Oo وج‎ YYA S Ve (T) 
. ۱۸٩ ص‎ Y s (i) . ۳۵۸ NY uS Ns (Y) SETA, 

)4( < ۲ ص ۱۸۷ ۱۹۱ د ۲ ص ۱۰۰ . 

aa — AN ص‎ Y < (Y) . ۸۱ س‎ ۲ (3) 

.۱۰۰ 0 ۹۸4 س‎ ۳ < (A) 

DAY س‎ ۲ < (A) 

۰ ۱۲۷ ص‎ ۲ < a STA Cin $ ۱۹۷ ۱۹۵ = (۹F ص‎ Y > (V) 
. ۱۳۹ وح ]اص‎ ۸ 

۳۷ و‎ ca ۳۵5 — ۳۳ ۳۷ — TAY ۱۸۵ +° Qo جرا‎ (33) 
29A — BA س‎ Ys ۱۲۸ ۱۱۸ e Y وود‎ 

١< )۱۲(‏ فصل VY‏ وح ۲ نيصل ۱۳ و <۳ فصل ۱۲ . 

. ۱۲ Chai ٣ فصل ۱۳ و د‎ Y > و‎ VY فصل‎ Ve )۱۳( 

Ow)‏ راحم اتصادر الى اعدمد علا موی إن میمون فى DARIN NT‏ وردت فى 
جيم H ef alu.‏ 
Louis - Germain Levy : Mamonide. Paris. 1932. Chapitre IE:‏ 

Sources de Maimonide. p. 28 ~- 48, 

Philipp Bloch : Charakteristik und Inhaltsangabe des Moreh : aui, 
. ۹۲ س 1۴ س‎ Ne DU فى موعة‎ Nebuchim 


— . e 


4 uu zu. V oum 1o quu 4 pg - ۲ 
من‎ Fal „am“ e 5. UT ei An الام با سمه العر‎ EU كان‎ os العمو م‎ 


"n m ۲ 1 5 5 ۲ 
Meam اسداس إلى‎ e ی‎ i ren ی » وداک‎ la n من‎ Aa E الهود‎ oum 


P 


ان تبون مترجم دلالة الحائرين إلى العبرية إذ يقول له : وأنصح لك Y‏ بارس 


Dias‏ آرسطاطاایس uu Y‏ ر طر "T‏ مسر وحه للاسكندر ۲ ی 
ان رسد 8 ما 55 c» à aul i5. n e a‏ الذهب CX HM ot legs‏ 
الى شتمل على Eu‏ عم COM‏ و الأباطيل e.‏ مدسوسان 25 اس 6 وأما „hai le‏ 
مک ان که اتمه ceci I‏ دوا o‏ راق ساسا Lus Mo‏ 


PI 5 zt Y 
والباطل‎ u, ul de اعتمد‎ à کتبه اسحق الاسرائیل‎ Le وكذلاك أقول‎ 


+ Li 
UE of ac p 1 طريب اوس عر وما دوه وسم ااصديق‎ la Y 


- i 


kg Y إلى أن‎ mdi الوم‎ des à che bos oli Y auus 
cat V abl ca کنبه أو‎ Le سك فى کتب النطق ولا تعن الا‎ 
ga لان‎ ala فا دی إلى‎ oues E T 
ن٠ وترشد إلى سول الق‎ pep كان حكن و كيرا ومعنفاته صيحة‎ 

ep 


"d * ۰ ۳ ۰‏ 
ul‏ مدو lox‏ از سا ایس Aa pu AX‏ اساسا > مع مدو Ea‏ الک 


ا 


وهی لا تمم الا توه mes) 1 ES mN DU‏ 


M 
RNIT 


ان رغد . 


۶ 
a ENS: Lil pa wo xw. / 
عا‎ Jo er ) a9 saa mi رس وه‎ isn Qr SALA Clash ul 


mw Pu ar 


۰ n زمه من‎ N مم‎ e oÑ pee N ES القدعة‎ AAA all 


xx ۱‏ 1 ۰ 3 ا “ا 5 5 8 
à‏ بات اولاطی ن اس تاذ Lis]‏ طا یس ۳ lad‏ ده aLL, als‏ و فا 


. ۷١ NE (à) 


س غ — 


قارجل اتف غنية عن غيرها » وكذلاك au‏ مؤلفات ارسطاطایس عا دورن 
LE‏ وعلمه AG‏ ما انتهت إليه العرفة البشر بة » وما عدا هؤلاء فأناس وصلوا 
العرفة عن طر يق الفيض الالمى وارتقو ا 3 N‏ تلات SAN‏ 
cut bi. Au Mu‏ على بن سينا مم اشتاها على حودة Am‏ » 
ones‏ سف de‏ کت أن "my‏ » وهی آبضا مین الدونات xb‏ 
Gt‏ توهل الانسان لابحث بالامعان d‏ دفانتها P‏ 
e‏ وقول موسى بن ميمون فى مقدمة كتابه إلى A‏ بن عقنین : 
UN E‏ العز بز ؛ ا مثات بين بدی وقعدت إلى m‏ البلاد لأقراءة عل 
Ahle Je‏ عندی لشدة > je che‏ الطلب ‏ ولا را كا آشعارك Alt,‏ 
اا وی وات & الاسکندر ية من شدة BEN‏ الامور EN‏ 


"e cj أن أمتحن تصورك قلت : لدل شوقه وی 4 فاا ر‎ EP 


we 


4 


ما فراته من k‏ الحيئة وما تقدم اث ما لايد 200 بك غيطة خودة ذهنك 
وسرعة تصورك slut‏ قوف geil‏ عم > کت الارتیاص فيه uude‏ 


3 نا لك 3 ۳۳ قرأت de‏ ما ود قرا د من صناعة عة CS Gall‏ امال eub, c‏ 
ok‏ 7 و * n e‏ 
mem‏ آسرار ااسکتب النبوية حتى تطلم هنها على dil‏ 


3 


m EL‏ عليه | الک ملون » Die A c) n‏ اشير لان باشارات 


8 
4 


has بكر ئرب‎ RES ك أن تأخذ‎ = aad: eel P. rd Die yj x 
طول اجتاعك‎ ea أن يتضح ناث الق بطرقه » لا أن يقم اليتين بالعرض ول‎ 
على معنى شرب س من‎ ses فيه‎ TE نص من نصوص‎ HE ی ادا‎ 


„ars —bYA,p Ye Eis mom yo راحم‎ ۱) 


تبان ذلك لك ؛ La‏ قدر الله الافتراق وتوجهت إلى حبث توجهت do‏ 
تلاك الاجتاعات aue‏ كانت قد فترت » وحرکتنی غيبتك لوضم هذه القالة لك 
ولأمثالك وقلیل ما م » وجملتها فصولا منثورة وکل ما أ کتب فما بماك S‏ 
nl‏ 

EMI Be و بقصد موسی سان‎ -٠ 
عنه و عنم من التعرض له € عنم الطقل عرت تناول الأغدية الفليظة ورفم‎ 
بل کان نصب اعینه « الماعة من الذبن آخذوا آ2 چم بالکال‎ Pa dad 
إلا من تفلسف‎ m الانسانی و إزالة الأوهام السابقة »> وهو « ما ألقف‎ 
ee » 4 بقصد‎ i &g. CU ap ur النفس‎ ur وعرف ما قد بان من‎ 
جلته للجمهور ولا تیم من م ينظر إلا فى عل الشريعة » بل وضع لمن هو كامل‎ 
وجذبه العقل الانساتی وقاده‎ cole فى دينه وخلقه ونظر فى علوم الفلسفة وعم‎ 
a da 

--- أما غرضه من تأليف دلالة الحار بن فانه يقول : ما کان الغرض تقل 
کلب افلاسفة ۳۰۰۰ وما كان قصدی أن أؤلف شیاً نی Je‏ الطبيعة أو أن 
ali‏ معان الال c E‏ ی و اه هس هبو 
كان قسدی أن الخص او أقتضب هيئة الأفلاك ولا أن آخبر بمددها إذ الكتب 
الؤافة Ihia HET SUC rd‏ نكن 9s‏ فى غرضص کک 
النی أقوله آنا فى ذلك الفرض أحسن من كل ما قيل ؛ و إا كان 3 


Jyo )۱(‏ اغائرين < ١‏ صدر الحزء الأول x‏ 

. ۲ فصل‎ ۱ = (Y) 

NA (ه:)‎ . ٠1 bs Ve (Y) 

١ + (o)‏ صدر الحزء الأول yae ۲> (U o‏ الاانى. 


امه س ان مون ) 


~ ا س 


4 re ê 
num gala الله ان أبن مشكاة الس عه‎ st 


usa A 
E a9 XA. امات أأمقو‎ i ور‎ 
3 de ۳ ع‎ * ۶ 
-- 7 ا‎ 2 5 n 
مب 2 ھ‎ sr mera ی‎ n اسا حر کیا‎ a Å الا اد ادك‎ PE à n عددها‎ 
& ` ۰ 
! ۱ 


à * PIT‏ معچی sy, en Pu‏ ھی و کو PL a x Qa Sa 3 au sAn E‏ سالك 

: P یه‎ E T " 1 5 POET ES 
d قد طت‎ gu إذ تلاث‎ : bs دلات العنى افاسیی‎ ae الى اا قدت‎ 
كن مشكلة‎ un 3 ۳ ایا اقسد کر‎ e ها‎ lai li as رهن عا‎ rab i di 


می مشکلات الشر هة فافیمها واحل عقدا کنهرة عمرفة دات العنی الذي 
Oe) ۳‏ 
LL‏ 


EN, —‏ ی الدی , gena all zz‏ أن میمون هو أن A. nl Ao‏ من 


العقل على DUM‏ والشعور « الءقل le il‏ 


KAVE شه‎ Aa, 


E 


R4 uo na M 2 = 

tale V بين‎ s « الله تعای‎ ON c pum A! 
(r) ری‎ -p j toan rope 

« المكة ull‏ اطلاق فى کل موضهم e‏ ھی امایه ھی ادرا © .8 00 


3 يقصد إلى التوفيق بين موسى كام اللہ وارسطاطاليس رعم الفلاسفة حی 


e 
— 


o à Mu ۳۹ lb, N العا ل وحتى‎ E ريق النطق‎ b OF إلى الدن‎ lal jan 
m e 


الدن وحده بل فى ميدان الفاسفة انشا وقد رقم بذاك SiS cal‏ الى 


۳ MU الان وكاز مفكرى‎ ELI واحد‎ do 


تسه بقع الكتات ۴ TA AW‏ - شتمل كل > رخ هلها n dB d» ded‏ 


على م ضوعات كثيرة 3 Je:‏ العم من ابر ET "win xu ee‏ ۶ موضوعانه فان 


ir‏ ورد a3‏ من النظر بات مدو چ Eo P Los AS A‏ » قضية إلى ES‏ ی 
a‏ فا Abo‏ 


-et قصل‎ ۳ < (Y) , ٩۲ قصن‎ ۳ < (Y) . ۲ فصل‎ ۲ e )١( 


Av 
d " d a ioo D ERU EC 
3 


my مشه‎ | Z ‚= 435 c ya الأول‎ ex "m 


1 -— A = 
n LE ابا‎ E 0 id im Ya : 6 n = i 
3 Bern garen ON de» E حيدم‎ P یف‎ wi 


La 
> E اف ا یه‎ 2s عقون الله‎ Qe Ate محاده‎ N و مساح‎ 
_- SR = er IU 
x 5 0 . 2 ru 
[PE du Sb Nl gd oT C ¢ i 1 1. ] elc re 1 
PT ان‎ n ول‎ QU git عل صو را وشا 44 عو لَه‎ "m gos » 4 


صو رة فى الاس ان العبرى بدا ل على شك ال ىء و UT TIPO MEE‏ إلى ex‏ 
اعض PUT‏ انیم ! KIT c.‏ هرا | الاعتقاد كذنوا Ben)‏ ا ui,‏ صوره de Pr)‏ 


"3a دو ی فته‎ „an ۳ "ug PX T P اعق على‎ PU 25 acra 
p 


i 

Dist suia v dios عنه كان‎ cedi ace یت هو اذااك الل عرد‎ 
RPM doo s 0 EE sb toc m ! 

E‏ اد من الصورة الصورة النوعية a pex 2 Gi‏ لا ال 

IN! acd میمون ی سین م ن‎ u موسی‎ c E 2 الک‎ los de 


الفاظاً كثيرة من il‏ 


TOCHER sd h.l 
m رلب مع‎ n" Aa ul 4 ار سح اس وول‎ pu „ae اعد‎ lie منطقيا‎ 


` 
3 E 


Wy CM ET "TAE 
الدببى عر طا‎ dull القدس هرن فى اتنا‎ M 
: 


< 


a ell 3 ^ D wo Io M, > st Q4 4 ۳‏ اليو نأنيد والاسلامية 


و ادرالك ASI‏ عنده بکون على الطر رقة السامية AEN‏ لان « وصف الله 
v‏ وحل Hz,‏ أب p‏ ودف ar‏ اذى es sizl, y‏ من التسامح ولس 
1 


MAL بالاعابيات وميه من‎ MAD. iR) CU ولا عل اا‎ ae T UNS فى حق‎ Ber A 


heel ed e تا ن الله عن وجل واحب الم جود لا ر‎ ioca adds 


di SUM AN Ariel له صفة‎ RAS) ماهیته » فستحیل أن‎ Y ho an! الا‎ 


LJ 
Is ده‎ v^ Anna ان لكين‎ Di el! de aaa! حارحه عن ماهیته دل‎ 


"E 55 5 سف او و تا‎ )١( 


en. 3 A 7 +‏ . 5-5 
الصفة على جرئها و اما أن تکون شا اعراض فتدل الدفة ایضا علبها فلا صفة 
اماب وجه من الوجوه » اما صفات التق lue‏ ینبغی أن تستعمل لإرشاد 
الذهن لما ينبنى أن بعتقد فيه تعالى لأنها لا باحق من Agen‏ تكثير بوجه وهی 
ترشد الذهن لقابة ما يمكن الانسان أن يدركه منه تعالى ... وكيف تکون حال 
عقولنا إذا رامت إدراك الباری عن الادة البسيطة عابة البساطة e‏ الواجب الوجود 
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صفات السلب من معرفة الله تعالی و ادرا که فاحرص کل الرص غل أن حیط‎ 
بصفات سلبية شتی بالبرهان لا أن تساب بالقول فقط ؛ فانه كنا تبن لاک بالبرهان‎ 
سلب شىء مظنون له تعالى كنت قد قربت منه درجة بلاشك . وله‎ 
لا قرب مكان فيقرب‎ Eas وآخرون فى غابة‎ e الجهة صار قوم مقر بين منه‎ 
gae بالإيجابيات قفیه خطر‎ JW وصفه‎ Ul, . All obe كا يلق‎ ana مله و‎ 
له على‎ GE ولو کان ذلك الكال‎ Ve لأنه قد رهن أن كل ما عسى أن نظنه‎ 
ایس من وع انکال الذى نظنه بل هو مقول‎ sb رای مرن بقول بالصفات‎ 
لا نك إذا قات عالم» يم‎ on ed فبالضرورة تخرج‎ alle بالاشتراك فقط‎ 
الكثيرة المتغيرة الدائمة التحدد‎ gpd بعلم‎ Tx غير المتغير ولا یط‎ M T واحد‎ 
وعد‎ Spy وعلمه بالشیء قبل کونه و بعد حدوله‎ 3 a من غير أن بتحدد له‎ 
3 ea Je فيه 3 فقد صرحت بأنه عالم‎ AE N من‌الوحود عا واحد‎ dade 
i 
E وكذلك يلزم أنه موجود ولیس بمعنى الوجود فینا فقد اتيت بالسوالب ضرورة‎ 
و إن فلت إن الله‎ ee فتن صفة ذانية لکن‎ Je Ja 
يكون غاية |درا كنا مهذه العقيدة الشرك‎ CN e موضو ع لا مل عليه‎ die 


لا غیر لان کل موصو ع ذو و لات بلا فلك وهو all el‏ 4 إن كان واحداً 


— وه — 


ال وج د لأن ممنى الوضو ع غير معنی الجمول عليه . . . والذى بوجب له صفة 
A N‏ ۳۳ غير جرد الاسم ul.‏ الثي ء الذى غيل أنه وقم als‏ هذا الا سے ھو 
gu‏ غير موحود بل محر T‏ که أوقم هذا الاسم على معنی معدوم اد 
لیس فالوحود شىء a‏ » ومثال ذلك أن p» NERO p‏ الفيل 
les‏ أنه حيوان وطاب أن يعرف شکاه وحقیقته dota Ja‏ أو Lal!‏ هو حیوان 
ذو رجل واحدة وثلانة SL à e ul‏ الجر حسمه شغاف وله وحه 
عروض مثل وجه الانسان وصورته وشکه وهو , تک مثل الانسان وتارة dide‏ 
m pe‏ ك فانیلا أقول إن هذاقد تصور Jal!‏ على خلاف مادو 
ade‏ او ا و رف صورة الفيل بل أقول ان‌هدا الثى Ei‏ باه ode‏ الصفة 
حدر ع كاذب وليس فى الوجود ثىء هكذا بل هذا ثى: معدوم أوقم عليه اس 
= موجود مل عتقاء مغرب والفرس ei‏ دای دن المور الحيالية 
اتی أوقم pe‏ اسه E‏ اسم واحد أو اس مركب Me‏ هنا 
dit.‏ أن dbi‏ حل ناوه موود بل هو واحب PE‏ بالمرهان و لزم من 

وجوب الوجود البساطة امحضة وأما آن SE‏ الواجبة الوجود هی 

ذات صنات وان خری تاحقها مها فد وقفنا تلاك dee VI‏ عدم مخض E‏ 

فتامل كيف خطر فى اجان Dua‏ له ! فلدى تیف ان يعتقد oem e‏ 
تفت ن ان تن و AES N‏ تسالی . 
أو صفة أفمال صادرة عن ری ۶۳ و are‏ مرش 
فى حقه تعالى إذا کان من نوع ماعندنا » وقد آرشدنا سلیان عليه اأسلام فى هذا 
العنى عا فيه الكفاية إذ قال إن الله فى السماء وأنت على الأرض لذلك وجب 
أن BEAMER‏ 


. ۰٩ فصل‎ ۱ < (Y) . ٦١ فصل‎ (QJ 


وعلى العموم فان الانسان بقع فى غلطة أساسية إذا اراد أن يطبق ما رى 
فى الادة عليه سبحایه de cud,‏ آنه « ليس هناك شبه بينه و بين 4542 Sol‏ 
فى ی« من الاشیاء ول س وجوده مدا ل وحودها ولا حیانه شمه حيأة — 


ولا ade‏ شبه عل من له عل فيها « ol‏ لیس الاختلاف بینه و بینها ISIN‏ 


والأقل فقط بل بنوع الوجود » أعنى أن يقرر عند الكل أن لیس عامنا ades‏ 
أو قدرتنا وقدرته دان بالا کثر والاقل والاشد والاضسف وما آشبه (eM‏ 
إذ القوی والتمیف متشابهان بالنو ع ضرورة و مجممهما حد واحد : وكذاك کل 
نسية انا تکون بين شيئين من نو < واحد ... وهذا اقدر یکی السفار واجهور 
old "EFI‏ مو جوداً كيلا لاجم ولا قوة جمانية له : هو 
gli di‏ لا بلحته AUS‏ من‌شوانب‌النقص ولا باحقه انفعال ۰۰۰ لذلك POE‏ 
£d‏ ورفم الشيهة والاتفعالات عنه ما day. fpe! gi‏ توحید الا 
D D ach p‏ لس واحد بل E‏ من TM‏ وصورة © وهو E‏ 


Lom es ET 
i 


حم أما آمیاژه المسنى التى وردت فى asd LOK‏ فبى « مشئقة من NY‏ 
او رشاد ui‏ كاله لا غير ».۰ فهی holina ENT‏ « ندل بأشتراك لكونها مشتقة من 
Juil‏ بوجد مثلها عندنا ۰.. وقد توم ااناس صفات متعددة له كتعدد الافعال 
نی اشتقت منها .. وهی أسهاء وضعت سب ال فمال الوجودة فى العالم » أما إذا 
اعتيرنا ذانه جردا ع كل فعل » فلا ,کون له اسم مشتق بوچه e‏ پل اسم واحد 
IN d d‏ على ذانه D‏ 


~ هذه المناسية 242 موی u‏ میمون عن Jena‏ الاساء és" a g-t!‏ 


. ۱ فصل‎ ١ < (v) . ۳۵ baita (N) 


د معدم ) ) التضليل المقول الساذجة فقول : ولا خطر مخاطرك هذیان AS‏ 
اتام b‏ لسمعة et^‏ أو مجده d‏ السخیفه «ن y DAT a‏ یدل ‚Je‏ 
معنی توجه و پسمونما آمیاه معظمة لله du‏ و بزعون C‏ أهل اکل تقدیس 
ul i e,‏ تفعل المحائب » کل هذه الأخياء آخبار لابایق پانسان کامل أن 
موف ادا 
ومن المروف أن القيمة أو التعويذة اميت دورا خطيراً فى القرون الوسطى 
eV‏ بل فی أندية الخاصة من AA‏ والفتياة GAA‏ وقد 
شغات عند الود ix‏ لا باس TES‏ أدب التصوف » وقد قال موسی : « إن 
الاشرار والجهال وجدوا نصوص الام فا نسم لهم الکذب ... ثم انتقات تاك 
الكتب لأيدى الأحبار الورعين M2‏ الذين ليس عندم ميزان يعرفون به الق 
d‏ 2 
من Se Jet‏ ووجدت ف الركتهم فظن بها ااصحة c‏ و IEL‏ فان الأبله 
MCN‏ 
وحذلك ترض إلى تعر يف مض Sal‏ أمثال if»:‏ الله » 
« الألواح التى کنیا الله » » « ال S‏ والسکون النسوية لله » ۰ وقد y‏ صفة 
الكلام عن الله فقال : إن القصد من وصف الله باکلام مثل aio,‏ بالأفعال 
كلها الشبيهة ul‏ فأرشدت الأذهان إلى أن ت Qe‏ ی يدركه اانيتون 
أن الله كلهم حتی js‏ أن هذه ul‏ التى بوصلونها لنا من قل الله هی لست 
"e‏ 5 زفق 
من جرد فكرتهم ورويتهم . ur‏ 


. 1۱ فصل‎ Me ١ < C) 

(۷) <۱ فصل 1۲ » وقد آظهر موم فى ظروف شی اشمتزازه من eg ec‏ 
ceo‏ ۶ 8 ۵2977 داص ۳ وح ۲ ص ۱۵ وکتاب مثاتي التوراة ۸551 
Ne (Y) ‚(est mm‏ قصل ٦۵‏ . 


—w— 

Ul,‏ ما ذ کرته التوراة من أن الألواح هى صنعة الله c‏ والكتابة كتابة الله 
منقوشة عليها وهی مكتو بة بإصبع Val‏ » فیشرح مومى : إن وجودها طبیی 
لا صناعى لأ ن كل الأمور الطبيعية من صنم له وة TE PC PP‏ 
ويشرح الؤلف نسبة oO‏ والمركة لله وعلاقتها بكل ما ابشدع فى ستة أيام من 
خلق السكون على هذا النحو « إن کل بوم من الأيام ااستة كانت حدث حوادث 
خارحة عن هذه الطبيعة السستقرة الوحودة الآن فى الوحود مجملته € وف الیوم 
السابم انق EE LEE‏ 
سيد الك ارو م أن تم ا فصن اع ول S‏ کات 
دلالة ا لائر ين » RC,‏ أراد على ما بظهر ألا a‏ الجزء دون أن بشير إلى 
مذاهب الفرق الإسلامية مثل التكاءين واامتزلة والأشعرية e‏ وبين ما بينها 
و بين المذاهب الهودية من الفرق فى التوحيد » لذلاك وضع الفصول الأخرى إلى 
A.‏ الجزء الأول فى هذه الوضوعات » وهو يبدأ عماومات عاءة لأرسطو ولبعض 
الفلاسفة الذين راهم مومى بن ميمون tel‏ مذهب آرسطاطالیس من فلاسفة 
السامین » ثم ينتقل إلى التفاصيل التى يناقش فما الفرق الإسلامية مناقشة عيقة 
دقيقة لم تنته مع ALLE‏ الجزء الأول » بل برجم إابها فى مناسبات شتى فى الإزء 
الثابى والثالث . 

Ude Ul; de لان موسی کان بدون نظریانه المر بية حروف‎ ir, 
. المسامين لم بوجهوا أية عناية إليها‎ 


id 1‏ 
بقول موسی بن میمون : الفلاسفة بسمون الله تعالى ااعلة الاولی وااتکامون 
(۱ سفر pi^‏ فصل Fan S al rr‏ 


. ۰۷ فصل‎ Ve (Y) . 15 فصل‎ ۷ < (Y) 


— ye — 


بر ون من dla daami‏ بالملة الأول Il,‏ الأول + DET‏ الشبورون بال تكامين 


عبر ون من هذه الاسمية و موه e dedil‏ و ظنين ن هناك . dee‏ دينب 
سبب dea‏ من جاني وبين deb‏ من جانب eT‏ لأنهم قالوا : | ن قانا انه عل 
لزم وجود العلول وهد! يؤدى إلى ودم العالم ون العام له على حهة الأزوم ء م .وان 
قلنا فاعل فلا رازم من ذلك وجود الفعول Axa‏ لأن اافاعل قد یتدم فعله » وهدا 
قول من لا يفرق بين ما بلقوة و بين ما بالفعل . والذى نمه أنه لا فرق بين قواك 
عله و je‏ هذا المنی : وذالت agat code TE e‏ بلفوة فمی نتقدم 
معاوطا بالزمان . أما إذا كانت علد بالفعل فان Uds‏ موجود بالعقل ضرورة ؛ 
وكذلك متى Jelai oi‏ فاعلا بالفمل فانه بام وجود مفعوله ضر EST‏ 
CU‏ قبل آن Gs as‏ یس بكار a‏ دکنه باه باقوة کا آن مادة NE‏ 
قل أن ی بيت بااقوة فعند ما ی بنا: پالفعل 2 وحود ثىء jet‏ حيائد 
ضرورة فار حنا شيقاً فى تفضيل أسمية فاعل على اسية علة » وسبب ااقصد هنا 
هش يج ی لاش اه i 3t LS‏ كان سره 
pe: > 558‏ ولاعائق له عن Jao‏ متى شاء ءكذلك جوز أن نسميه علة 
gall net T‏ بعينه : و و إن كان المعلول boue‏ » والذى دعا القلاسفة آنسمیته 
تعالى علد boss‏ و السووة Sn‏ . من 5 ل را ae‏ الشمور فى قدم الم بل 

هو من أجل معان آخری بينت ف الع الطبيعى . وهی وجود الأسباب du x‏ 
E‏ و ر الفاعل واه وتا رنه وان ما سوه 
وکل واحدة من هذه des — S‏ وءن آرانهم gn‏ لا اخانها أن الله 
عر وجل هو الفاعل ودو ااصورة وهو الغابة فإزلاك قالوا إنه تعالى سیب وعلة 


ليعمموا هذه الثلاثة الأسباب ؛ وهو ات يكون هو Jeb‏ العام وصورته وغايته . 


— «ve — 


وفى هذا الفصل Gu‏ لك على أى جهة قيل فيه تعالى إنه الفاعل وهو صورة الا 
وهوغابته أيضاً . ولا jas‏ ذهنك هنا gac‏ |حدانه لام أو لزومه له على eco‏ لا 

سيقع فى ذل ك کلام كثير لاق بهذا الفرض و Ud‏ اافرضر هنا كوته تعالى Jes‏ 
Jut cust‏ الواقعة فى Lut‏ كا هو فاعل Mul‏ بأسره > وقد تبن فى ال 
الطبیعی أن هذه ال واع الار كين qos voLe dl‏ نات ea KE‏ 


d s AL au القر ؛‎ Am o 3 vy o c^. SON pen ایشا ويه حد‎ ie 


$ 
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ای ER‏ سا سا ان توي باتش هیا 
als‏ مرا تاماهتا Joss‏ دای ال نع 
a‏ هو اففاعل بالققه له الترسطات کلیا » وذات أنه اذا كن 
حرف آلف شحرکه حرف باء و باء ح رکه pum‏ مح رکه دال ودال رکه هاء » 
وهكذا إلى مالا AL‏ فلتقف عند الحاء مثلاً فلا شلك أن الماء هو الجرك للألف 
ge‏ والدال » و مهذه الجهة ينس ب كل فمل ف الوجود لله ولو EPI‏ 
a‏ من القاعلین الفر ببین Ae VIL ud‏ 5 حية کونه فاعلاً » وکذات 
all‏ الطبيعية الك نة افاسدة X YU un al p‏ آن le Ai‏ صورة و خری 
Lic‏ هذه الادة لقبول هذه الصورة Ib,‏ العورة ااثانية تتقدمها = deus y‏ 
تتهى لأصورة الأخيرة RE‏ رور نه 3 فى و جود هذه الصور القر ٠ a‏ و تلاك 
ea‏ فى یم الوجود هى الله تعالى . ولا تظن أن قولنا فيه إنه الدورة 
re EN‏ 
الطبيعة إا غي ركائنة ولا فاسدة ON‏ تلاك الصورة اذ كورة هناك طبيعية Jie Y‏ 
مغارق إذ ليس قولنا عنه du‏ إنه صورة العالم الأخيرة على مثا لكو ااصورة 


ت ال اده صوره éd s‏ ال اده حی Je‏ ول هو A‏ تعالى صوره 5 سم ایس "T de‏ 


الجهة بل إن کل موجود ذی صورة Lil‏ هو ما هو بصورته و إذا فسدت صورته 
فسد کونه و بطل كذلك مثل هذه النسية بعينها yi A.‏ إلى میادی" الوجود 
البعيدة » OY‏ وجود البارى هو سبب لكل موجود وهو عذ بقاؤه بالنی الذى 
یکی عنه بالفیض ‏ فلو قدر عدم الباری لعدم الوجود كله و بطات ماهية الأسباب 
اليميدة منه والسیمات الأخيرة وما نها هو له ادا da‏ اي "T‏ 
صورة والذی پا هو ماه و بالسورة تثبت حقيقته وماهیته » فكذاك نسبة 
الإله لعا » و بهذه الجهة قيل فيه إنه الصورة الأخيرة و إنه صورة الصور: أى أنه 
سبب وجو د كل صورة فى اما وقوامها مستند أخيراً إليه و به قوامها > أن الأشياء 
ذات الصور قائمة بسورها ومن أجل هذا المنى سمى فى افتنا حياة الما 
(em m)‏ وهکذا S‏ ^ فى كل EIE‏ الشىء الذى له غابة لك 
أن تطلب لتلك الفاية غبة » فان قات مثلاً : إن السکرسی مادنه المشب deby‏ 
النجار وصورته Al‏ بيع على الشکل اافلانى وعابته اطلوس عليه » ذلك أن تسأل 
وما at‏ الجلوس على الكرسى ؟ فيقال : ليرتفم الجالس عليه و يعلوعن الأرض . 
ان ابا وتقول : وماعاية الارتفاع عن الأرض ؟ فتجاب eed‏ مالس d‏ عين 
من براه . JUS‏ وماغابة عظمته عند من براه ؟ فتجاب أيخاف ورهب . JUS‏ 
وتقول : وما غاية كونه مخاف » فتحاب Js‏ أمره فتطاب : وما غابة الامتثال 
لأمره ؟ فتجاب لهنم أذية الناس بعضهم عن بعض . b AEG ba‏ فتحاب 
ليدوم وجودثم منتظا » وعکذا يلزم دنا فى کل غاية حدانة إلى أن N uds‏ 
جرد إرادته تعالى حتی یکون الجواب أخيراً کذا أراد الله تعالى أو لقتضی 
حکته على رأى آخرين > وحتى يكون الحواب أخيراً هكذا اقنذت FE‏ 
PN‏ غاية إلى إرادته وحکته لأنه Ju‏ الغاية الأخيرة لكل شىء » 


وعاية الكل أيضاً انتشبه یکاله حسب انقدرة » وهو معنی ارادئه التى هى ذانه » 
فهذا قبل فيه إنه غابة الغايات . وقد بت على al‏ جهة قيل فيه تعالی إنه فاعل 
وصورة وغاية : Geom Jl,‏ و يسموه فاعلا فقط . وا أن پیش Je‏ 
النظر من هؤلاء ا تكلمين اتنهی مهم الجهل والتحاسر إلى أن قالوا إنه لو قدر عدم 
الباری لما لزم عدم هذا الثىء الذى وجده الباری يمنى العلم ؛ إذ لابازم أن 
يفسد المفعول إذا عدم الفاعل بعد أن فمله » والذى ذ كروه ge‏ کان فاعلا 
hò‏ ول يكن ذلك الثىء الفعول ee‏ فى استمداد بقائه كا أنه إذا مات 
النحار y‏ تفرد إتليرانة لأنه Y‏ عدها بالبقاء » أما 4$ تعالی صورة العام Gi‏ عده 
بالبقاء والدوام » فحال أن يذهب ell‏ و ge‏ الستمد الذى لا بقاء له إلا عا 
يستمده » فهذا قدر ما أوجب القول Jeb ab‏ فقط REY‏ ولا صورة من الوم . 

ثم یقول عن التکلمین kl: EN XL,‏ رن کل ماقاله 
تزا والاشمر Cl‏ هو آراه de Aes‏ مقدمات el‏ من كس الیونان 
والسريان الذين راموا مخالفة A T‏ الفلاسفة ودحض A‏ » وكان سبب ذلاك 
أنه لما عت اللة النصرانية بين الملل وكانت آراء الفلاسفة شائمة فى تلاك JU‏ » 
ومنهم نشأت الفلسفة ونشأ ملوك يح.ون الدين ۰ رأى de‏ تاك العصور من 
لیونان والسريان أن هذه دعاوی تنتضها الآراء الفافية نقضا عظها Uy‏ نكأ 
ker‏ الكلام وابتدأوا og‏ مقدمات نائمة لهم فى اعتقادم » ويردون على 
NIE‏ » فلا جاءت ملة الإسلام ونقات eri‏ 
كتب الفلاسفة نقات إلبهم أيضاً تناك الردود التى ألفت على كتب الفلاسفة » 
فوجدوا کلام ut‏ النحوى وان عدى وغيرجما فى هذه المعاتى » فتهسکوا Ce‏ 


O05 فصل‎ $e )۱( 
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وظفروا #طلب die‏ سب DUE CENTRUM sub‏ 
کل مارأوا أنه E‏ لم .وان كان الفلاسفة المتأخرون قد ترهنوا على بطلانه 
ls‏ آمور مشترکه ومقدمات Jaco‏ الها کل صاحب f‏ 
سم الکلام واعطوا إلى طرق zi‏ ری یمه Ns‏ ما المتكامون قط من ونان 


۱ 
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شرعية هید ER‏ احتاحوا هم وره E Ei dis‏ و ها ووم Sal‏ اختلاف ف 
ذلك cir‏ کل‌فرقة منهم مقدمات نافعة لها فىنصرة رأيها » ولا شك أن هناك 
أشسياء تعمنا ot‏ الیهود والنصارى والسامین c‏ وهی القول حدوث العام الذى 
بصحته تصح المحرات وغیرها . آما ALANI JC‏ الى تکافت هانان al‏ 
VS‏ فا eis D? e: 3 c EUM ur‏ ی از > > 
احتاحوا الى مةدمات ou‏ سا انقدمات الى احتار وها الاشیاه الوخاضوا فا 
والاشیاء EG asl‏ منها فلاحاجة بنا عن الما بوجه » و بل أن کل 
ال کلمین من‌الیونان والسامین لاه تالفلا من آعررالوجود أولا نی مقدمامم . 
بل يتأملون كيف ينبغى أن یکون الوجود حتى یکون منه eer Je Mo‏ اارای 
أو نقضه » فإذا صح ذلك التخیل فرضوا أن الوجود على صورة كذا واحتاجوا إلى 
إثبات تلك الدعاوى التى تؤخذ منها تاك القدمات التى ana‏ مها الذهب أو 
لاينقض . هكذا فعل‌المقلاء الذين دروا هذا التدبير ووضعوه فى کتب‌وادعوا أن 
عرد النظر دعام إلى ذلك من غير مراعأة مذهب ولا رای متقدم . أما المتأخرون 
الذن تنظرون فى تلك K‏ واه بعلموز ies‏ من هذا > m‏ يدون فها 
z 5‏ ص s 0 ۶ s‏ 
استدلالات عظيمة وسعيا سديداً فى إثبات أمى ما أو Nat‏ ما : فیظنون أن 


ذلك الأ لا حاجة نوجه SUN‏ ولا لابطله فيا حتاج إليه مرن قواعد 


الشر iw‏ . وان التقدمين إعا فعلوا ذلك لغرض تشو بش اراء الفلاسفة لا غهر 
والتشکيك ف ظنوه cz‏ والقالون بهذا القول : بسعروا و بدروا أله 
لیس امس کا ظنوا بل مسا تمب التقدمون فی |ثببت ما رام «Ul‏ وق ابطال 
ما re! AB‏ ا ما يؤول منه من الفساد ف ری الذى راد تصحيحه ولو 
بعد Fh‏ مقدمة » خسم أو لك الاقدمون من e DUC‏ من اصسله ؛ وج 
لقو مع a MEUM UU es‏ و را 
المحيحة تابمة لاوحود » فلما نظرت فى cla Mia cost‏ حسب ها تبسر 
eier‏ ولتت دويق سكين al‏ 
Gb‏ واحدة بالنوع و إن اختافت أصنافها : وذلاك أن قاعدة اا کل أن لا اعتبار 
Le‏ علیه الونجود اذ لا id oye‏ خلافها وم d Gl‏ مواضم ER.‏ بامعون 
الميال و إسمونه عقلا » فاذا قدموا تلاك القدمات التى Au‏ إياها بتوا اک 
راهم أن Jut‏ حدث : فلذاثبت أن العالم cae‏ نبت بلا شلك أن له Gu‏ 
او 6c‏ ستدلون على أ ن ذلاك العائم واحد . SS osi E‏ واا أنه 
ایس EE > ae‏ من oL!‏ فى شىء من هذا افرص 

فلا تأملت فى هذه الطر X‏ تفرت تفسى منها تفورا SEE ehe‏ 
E ON ai‏ ل مايزعم 
Gi la, ;‏ إلا عند من ill ds Y‏ بين البرهان و بين abt‏ وبين اافااطة . 


أنه برهان على حدوث العالم تاحقه الشكوك c‏ ولیس ذلاك 


ui‏ عند من u‏ هذه N gu‏ بين واضح أن تات الأدلة كلها فيها شكوك 
فاستعملت فما مقدمات N‏ تتبرهن Bley.‏ قدرة Zeil‏ عندى من المتشرعين أن 
dol jas‏ الفلاسفة على القدم وما أجل هذا إذا قدر عليه ۰ وقد عل مكل ناظر 
ذى e‏ لا Bu‏ نفسه أن هذه IL‏ أعنى قدم العام أو حدوثه لم توصلل الا 
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ببرهان قطمی . . . . و يكفيك من هذه المألة أن الفلاسفة عتافون فا فما جد 
من تآليفهم وأخبارم » فإذا كان الأ فى هذه LII‏ مکذا فکیف نتخذها 
نقدمة نبنی علها وجود الاله فيكون إذا وجود الإله مشكوكا فيه إن كان العالم 
tae‏ إله وان كان هو قدا فلا إله ... أما أن دض البزمان عل رف 
العام ونضرب على ذلك بالسيف » وندعى أننا علدنا الله بالبرهان فهذا كله يمد عن 
الق . أما الوجه السحیح عندى انذى لا ريب فيه » فهو أن يبت وجود الله 
ووحدانيته.وننى اسيانية بطرق الفلاسفة e‏ و بسد أن تتأ كد من عة ااطااب 
xl‏ الجليلة أعنى وجود الله وأنه واحد وأنه غير جم من غير التفات إلى ابت 
SO‏ فى العام هل هو ea‏ أو محدث ‏ حینئذ ge‏ لنا الرجو ع إلى البحث فى 
قدم اامام أو حدائته » ونقول فيهما كل ما يمكن الاحتجاج به ؛ فان كنت من 
م يتبرهن عندك بل تأخذ كونه ole‏ من الأنبياء az‏ فلا ضير » ولا JE‏ 
كيف تصح النبوة إن كان الم قدعاً حتى تسم مكلامنا فى النبوة فى هذه I‏ 
Ua,‏ حن الآن فى هذا العنی . وما جب أن تعامه أن القدمات التى قررها 
الاصولیون أعنى التکامین لإثيات حدوث العام فيا قاب نظام العالم وتغييره 
من أصل خلقته . 

وأما آنافاقول إن العام لا خاو من أن يكون Cue Js‏ فإ ن کان Ge‏ 
فله محدث بلا شك c‏ وهذا معقول لأن الحادث لا حدث نفسه بل محدنه غيره 
فحدث العام هو الله . و إنكان العالم قدا فیلزم ضرورة بدلي ل كذا ودلي ل كذا 
أن ثم موجوداً غير اجسام العا كلها ایس هو Nylon‏ جسے وهو واحد 
داعم سرمدی لا عله ولا عکن تغيره فهو الاله c‏ فقد تبين لك أن دلائل وجود 


الإله ووحدائيته ee‏ 6 اغا تتبیی أن ا peu‏ فیحصل 
البرهان كاملا على أن العالم | 5( أو عدث » واذيك gae‏ فيا ألفته فى 
كتب الفقه إذا اتفق لی ذ كر قواعد أن آخذ فى إثبات وجود الله «Xll‏ 
بأقاو بل تنحو نحو القدم » لا لأتى معتقد القدم اسکنی أريد أن ad‏ وجوده 
تعالى فى اعتقادنا بطر یق lez‏ نزاع فيه نوجه » ولا ييل هذا الرأى gal‏ 
akt gi‏ مستنداً لقاعدة مرها کل واحد ويروم ler Ale‏ 
تن C»‏ قط » ce,‏ تلك الدلائل الفلسفية على هذه الطالب ااثلائة من 
ine‏ الوجود الکاعدة التی لا شک الا من del‏ ساعاة اراء ما . وآما JS‏ 
التکلمین فأخوذة مرن مقدمات مخالفة لطبيمة الوجود الشاهدة » حتى آنهم 
ياتجئون لإئبات أنه لاطبيعة لشیء بوجه . . . ولا تطدم أن del‏ فى هذه 
القالة احتجاجات التکامین على تصحيح مقدماتهم » إذ فى ذلك فنيت أعارم 
وتفنى أعار من يأتى Ban‏ »> وكثرت OM ee‏ كل مقدمة منها إلا الیسیر 
بشما اد طیعه الوه ا SEINE‏ 
ومناظرات فى إئبات تلت القدمة » وحل الشكوك الطارئة عليها » ودفم الشاهد 
إن لم of‏ فى ذلك Oe‏ 
سورد ذلك يتناول موسی بن ميمون اسس نظریات التكامين » ویناقشما 
„passt.‏ بل فى أرببعة dela $ed‏ سبيل os SI Je: UG SED‏ : 
Cae al oJ‏ لكان متناهياً AOT‏ ولو کانمتناهیاً اکان له قدر معاوم 
وشکل معلوم ثابت » HAFT u Ellis,‏ مش دار وکل Ka‏ مجوز أن 
ox‏ الله del‏ من ع ذلك القدار أو des c ial‏ خلاف ذلك الشکل من حيث 


. ۷۱ قصل‎ Ne (3) 
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هو جسم : فتخصصه تقدار ما وشکل ما حتاج إلى aat‏ » وهذا الدليل zen‏ 
jul:‏ وهر أضعف من کل ما نقدم » لأنه مبنى على القدمة الماشرة الى بنا 
قدر مافيها من الشحكوك فى حق الوجودات ادا قدرت على خلاف طبيعتها . 
فناهيك oe‏ الله . ولا فرق بين هذا و بين قوطم فى ترجیح وجود العام على عدمه 
إنه يدل de‏ فاعل رجح وجوده Je‏ عدمه لامکان وجوده وعدمه » فين قیل 
A‏ فلای شی, لا برد هذا ی حق ce dis dil‏ حیث أله موجود بازم أن یکون 
4 میجح لوجوده على عدمه » فإنهم سیحیبون بلا شك ob‏ هذا ودی إلى 
التسلسل فلابد من الاتهاء لواجب الوجود فلا يمتقر لموجد » وهذا اطواب عينه 
ex‏ فى الشكل والقدار ‏ لأ نكل الأشكال واللقادير الممكنة الوجود بقال فما : 
کان عکن أن نکون ١‏ کیا eol‏ ما هی موجودة علیه » و لاف هذ؛ 
الشكل فإنها تفتقر محصص ضرورة . آما شکل الله ومتداره تعالى فبعيد ع كل 
ص وتشبيه » وذانه بقدرها وشکاها واجبة الوجود لا تفتقر سصص ولا رجہ 
وجود علىعدم .اد لا امکان عدم فها ‏ کذلات لا حتاج مخصص شکل ومقدار ء 
إذ هكذا وجب وجوده . فتأمل أيها الناظر إن آرت طاب الق واطر حت gA‏ 
والتقليد والجنوح لا اعتدت تعظيمه « ولا Liz‏ نفسك حيال هؤلاء الناظر بن 
وماجرى لم ومنهم ٠‏ فإنهم کالستجیر من الرمضاء بالنار : وذلك أنهم أبطلوا 
طبيعة الوجود . وغیروا فطرة السموات والأرض زعا أن تلاك القدمات تبرهن 
على کون المالم حدم Be‏ يبرهنوا على حدوث العام وآنافوا علينا براحين 
وجود الله ووحدائیته » وننى الجسمانية » إذ البراهين الى مها میم دات غا 
تؤخذ من طبيعة الوجود الستقر ة الشاهدة الد رکه بالمواس والمقل 


. ۷۰ a حا‎ )( 


us‏ أن تفل إلى یل ase‏ ات s‏ ميدن ف allo‏ زافلت 
من دلالة الخائرين يجدر بنا أن نلفت الا نظار إلى get‏ الشديد الذى SG‏ عل 
الكلام فى يهود البلدان الشرقية حتى عرفوا من نصوص ادابم وطرق مهم 
عتکلمی الود" . وکان العالم الهودی القرایی أو على يافث فى تفسیره لسفر 
v NE Xo dmi opted ena 5‏ 
cux‏ من ‚ul‏ انتوراة cA po‏ كثيرة على طر A‏ المتكامين امین 
ONE Nr Gas‏ 
و إذا كان مهود الشرق قد تأثروا من الفرق الإسلامية » فان الأندية 
العلمية البپودية d‏ الفرب والأندلين خلصت UN a‏ قد اندفعت ای 
sob VER‏ فلن dots E‏ موی بسن فان الذي 
utc 4 ۳‏ ۲ 
من الربانيين والقرائین El‏ هو آمور أخذوها عن المتكلمين السللین . . . وكذلك 
i‏ أ عانامن ell‏ ومن الا شعر بة . أما الأتدلسيون من هل مانتافیستمسکون 
كلهم بأقاو يل الفلاسفة : و میلون لآرائهم ولا بسقكون مسالك التکامین P‏ . 
LE E‏ 
_ ببحث الجزء الثانى من دلالة الائر ين فى [ثبات وجود الله وفى البرهنة على 
N sS‏ حسما ولا 29 d. 3 eT E‏ حركة الأفلدك 3 di‏ ماهية OSA‏ 4 


Silv. de Sacy : Notices etExtraits des manuscrits. Tome. VII. (1) 
p. 167, 
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وفى قدم العالم أو حدوثه e‏ وما قال الفلاسفة فيه » وف الاعتراض على آرسطو . 
وأفلاطون di 5,21 d rs € € RT‏ ماهيتها ,> "T le‏ عند 
رجال الدبن من الملل اتلفة ؛ وعند الفلاسفة : وقد يشغل هذا البحث ية 
Cg obl Quas‏ 
red ۳ 3‏ 

و یفتتح المؤلف ee‏ بالنظر فى وجود الله » و یعرص سا وعشر ین مقدمة. 

0 gu vM EESTI” وإليك ملخص‎ 

كل المركات تننهى رکه الاك المتدرك الذى لزم أن يكون محركه السبب 
الأول الذى بستحیل كونه اثنين أو أ کثر لاستحالة تعدد الأمور الفارقة التى 
cd‏ جسم ولا و فى جسم 3 OY as Y A, ai‏ وحوده لیس in‏ رن 
وأن واجب الوجود هو البساطة احضة والتكال الجض : وهو Jeb‏ موجود بدا 
على حالة واحدة لا قوة فيه أصلا لانه إنكان فى ذاته (مکان فقد ينمدم كالمادة 
N‏ 

والاراء a‏ يراها أرسطو فى أسباب حركة الأفلاك a‏ ما استخرج 
وجود عقول مقارقة : هى آقاو يل تطابق أقاو یل كثيرة من أقاو بل الشريمة 
الإسرائيلية "m‏ ورد à‏ فصص أحبار dal‏ 25( . 

والشريعة تؤيد الراى الفلسنى فى أن الافلاك حيوانات مطيعة J‏ مها تسبحه 

(۱) فصل ۱۲ س ۲۱ . (Y)‏ قصل ۳۲ س ٤۸‏ . 


. ۱ der ۲ (E) . صدر الزء اتال‎ )۳( 
; ver: (5) 


وعحده » والفلاسفة opt‏ على کون هذا العالم السفلى بتر بااقوة الفائضة عليه 
من eM‏ 

ما أن CE‏ موجودون فهذا مما لايحتاج إلى برهان شرعى ؛ لأن التوراة 
قد نصت عليه فى عدة مواضم موقي ارول ca oe AE‏ رفن 
Nee,‏ 
اعتقد أن له خلتی المقول الفارقة وجمل فی اتقلاث الشوق له » والوجودات من 
دون الباری pe dis‏ إلى ant‏ آقسام t‏ : أحدها العقول الفارقة e‏ والثالى 
الأجرام الفذكية القی uie os d‏ تال لا سل ااشووی سوه مها 
لموضوع » ولا يتغير ذلك الموضوع فى ذانه ء وثااث هذه الأقسام الأجسام الكائنة 
الفاسدة الى تعمها مادة واحدة + وأن التديير بفیش من الله Jus‏ على المقول 
وترتيها » وتفيض خيرات العقول وأنوارها على أجسام الأفلاك ٠‏ ویفیض من 
الأفلاك قوى وخیرات على هذا cael pH‏ الفاسد ,۰۰۰ فالفیش الواصل منه 
Say Uu‏ عقول مفارقة فاض عن ۳1 المقول Ed ex‏ د Jalg R lea.‏ 
Jail‏ » وعنده pais‏ امجاد الغارقات » aus E.‏ ناض Glan‏ امجاد ما حى 
اتهت الأفلاك عند فلك القمر » و بعده هذا الجسم SC‏ الفاسد » أى المادة 
الأول وما تركب منما » وكل فلك تصل منه قوی إلى الاسطقسات حتی a‏ 
aie Lad‏ مراب التكرق واد وهفه الکمو رها les Zu‏ با sf‏ 
أننياؤنا وحله شر يمتنا ؛ لأن ماتنا ملة caes ile‏ ولكن نا آتاف آشرار امال 
الجاحلية محاسننا وأبادوا GIG‏ وتواليفنا » وأهلكوا Vade‏ عدنا جهلاء » ثم 
خالطنام Dad‏ علينا آراژهم ۰ کا عدت علينا أخلاقهم Aal,‏ ؛ لذلاث جات 


2 
LUE‏ لته لبا عر يدي V x‏ 


. ۱١ فصل‎ ۲ > ۱ 


آما مشكلة قدم العالم أو حدوثه فيبحث فها موسی بن میمون فى عشرین 
فسلاً ۴۳ ؛ وقد وقف فى هذا الجزء موقف العارض ارئیس الفلاسفة ويقول : 
أرى الناس فى قدم الا أو كيه فد E‏ من قاد أن م اللا UP‏ 
A‏ ثلاثة آراء : الرأى الأول لكل NO a‏ 
E‏ من العدم ad‏ المطلق c‏ وأن dl‏ تعالى وحده كان موجودا ولا شىء سواه 
وقد أوجد کل هذه الوجودات على ما هی عليه بارادته ومشیلته » ol,‏ الزمان 
این من NES EET E‏ لاحركة وارکة عرض فى المتحرك : 
وهو محدث ؛ والإمن من حملة الأعراض الخاوقة کالسواد واابياض . . . . وهذا 
ارای هو قاعدة شربعة موسى ؛ والثانية فى التوحيد e‏ ولا خطر بالبال غيرها . 
آما ارأی call‏ وهو القول بأن من JU‏ أن وجد e d‏ من لا ثی 
ولا عکن عند cel‏ هذا القول أن يتحول شیء إلى لا شیء : أى أنه لا عکن 
أن يتكون موجود ما ذو مادة وصورة من عدم تلاك المادة العدم الحض » ولا يتحول 
إلى عدم تلك الادة عدر ا ؛ ووصف الله عندم باه قادر عل هذا کوصفه 
n‏ فادر على اجم بين ادن فى ان واحد aul...‏ لا جز فى حقه لکونه 
لابوجد المتتمات إذ and‏ طبيعة ثابتة لیس هى من فعل فاعل ؛ فلنلات لاعکن 
تغيرها كذلك لا جز فى حقه إذا م بقدر أن وجد kr‏ من لا ی » اد هدا 
من قبل الممتنمات كلها » فكذلك يعتقدون أن هناك مادة ما موجودة قدعة 
HA‏ لاله لا وحد lao‏ ولا نوجد دونه » ولا بتقدون P‏ فى ái ALI‏ 
فى الوجود ؛ بل هو ساب وجودها » وهی له .ثلا كااطين g geil‏ » أو اخدید 
للحداد » وهو الذى ماق منها ما شاء . فتارة بصور منها غير دک » وأهل هذا 


Ltr cc NY فصل‎ Y < )۱( 
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E,‏ بتقدون MESE NT‏ فاسد ؛ لکنپا لست کائنة من ی 
ولا متحرکة إلى لاشی« م وت‌کونها UT aoa,‏ الوجودات من دینها ‏ 
وأفلاطون هو من أعحاب هذا الرأى . 

والرأى ctt‏ هو رأى أرسطو وأتباعه وشار ی كتبه » وذلك أنه يقول a‏ 
edi‏ الفرقة التقدم ia s‏ وهو أنه لا نوجد مادة من لامادة "TE‏ 
على ذلك و Ugo‏ إن هذا الوجود كله على ما هو عليه لم بزل ولا بزال هکذا t‏ 
ol,‏ الشىء الثابت الذى لا بقم بحت الكون والفساد هو السياء الى لا تبرح 
كذلك ؛ وأن الزمان والمركة Lo obat‏ لا كائتان ولافاسدان c‏ وأن الثى. 
الكائن الفاسد هو ما حت فلك القمر لا ببرح کذلت ‏ ی أن تات الادة الأولى 
لا کائنة ولا فاسدة فى ذاتها ولكن الصور تتعاقب عليها و P Je‏ 
أخرى : وأن هذا النظام كله المنوى والسغلى لا يختل ولا يبعال ولا بتحدد فيه 
«تجدد شا ليس فى طبیمته ولا يطرأ عليه طاری خارج عن القياس بوجه ... 
a‏ من واه أنه ر ات PO eé‏ مشيئة أو تتحدد له 
إرادة » وأن جيم هذا الوجود على ما هو عليه أوجده الله إرادته لکن ليس بعد 
عدم ۽ وکا أنه من المتنع أن ينعدم الله أو تتغير ذانه كذلاك يظن أنه من باب 
e‏ أن تتغير له إرادة أو تتحدد له مشيئة » فيلزم أن يكون هذا اأوجود على 
مه عليه co‏ نا asa‏ اراد EN‏ اعا وی أن o8‏ 34655 
ولا ناظر see,‏ 

وماد RE‏ عن قدم العالم وعلة اختلاف حرکات الأفلاك وترتیب 
العقول » كل ذلك لا برهان عليه » ولا يتوم أرس_طو قط أن تاك الأقاو بل 


(۱) ؟ فصل ۱۳ . 
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مبرهنة . آما تأويل ul‏ نصر لهذا الثل وما os‏ فيه » 6 استشنم أن یکون 
1 و zt RU E aM . sex * Sla‏ 
أرسطو فى شلك من قدم الما واستخف #الينوس کل الاستینة ف فى قوله إن 
هذه RI e N‏ 
غ اومان أن des cao Eod‏ دیا qu‏ ا 

وعلى العموم فسکل ما ذ کره آرسطو واتباعه من الاستدلال على قدم Bot‏ 
ليس له براهین قطمية بل له حجج تلحتها الشتكرك المظیمة ۳ . 


لما رهان » فیری ألو us‏ أن الاح ch o»‏ ندل 
G‏ 


وحن معشر أتباع شر يمة موسی عليه DUI‏ نعتقد أن کون العالم Je‏ صورة 
ee‏ ای سارت یا 
و ستدل علینا من طبيعة الوجود الستقرة الككاملة ااصلة بالفعل ‏ ای لا قر 
تحن VÍ‏ بعد استقرارها yu,‏ تشيه شيئاً نا كانت فى حال الکو بن » وأنها 
CN‏ من العدم ا : 

والغالطة الأصلية ej‏ إلى أنا ندرك آفمال الله وامتناعه عن Ju‏ 
والطوارئ والوانم والارادة وعدم الإرادة لمداركنا الاديق على أنه لا مشامهة 

7 
كلها نما . 

م کون حكته قدعة كذاته فاللازم ها قديم c‏ وهذا اللازم ضعيف جدا » 
وذلك أنا کا جهلنا حكته التى أوجبت أن تكون الأفلاك تة ACT‏ ولا 
اقل » وعدد الکوا کب على ما هی عليه لا أ كثر ولا أقل ؛ ولاأ كبر ولا 
أصغر Jet eS.‏ حكلته فى كونه أوجد الكل بعد أن لم يكن » وااسكل تابع 
ac‏ الدائمة غير المتغيرة » لكنا نيجه لكل الجهل قانون تلك المكة ومتتضاهاء 
إذ الشيئة أيضاً فى رأينا تابعة للحكة » ورأى أرسطو فى سكن LIW‏ السهاء: 


. ۱۷ قصل‎ ۲ + (Y) . ۱5 فصل‎ ۲ + (Y) . ۱۰ فصل‎ Y e (N) 
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Zu بريد‎ $a la عل‎ "TE à ص لیس‎ ya PAR ei ey $ 
ی فش الأرواح.‎ E ال ارف‎ Ja على وحود‎ [REM PRU EX عل‎ ay Jy بل‎ 


a وهی ندانا على وجود الاله ع‎ OA 

وألقت النظر إلى غرابة إدراك أرسطو الذى رام أ E‏ 
كا نظ لنا وجود ما دونها حتى يكون الكل على dM.‏ روم ا IN‏ 
ee‏ لك ...ف6 ل ما بان انا ما دون ذاث TS‏ 


على نظام مطابق لمو جود :بين العلل » وأمکن أن يقال فيه انه على exl‏ عر 
حركة الفلات وعن قواه » أما ae‏ فلا Az de‏ | 7 
فى ذلك » ولا جرى الام فيه de‏ نظام عکن أن یدعی فيه اللزوم INS‏ 1 
ول برب من القول بقدم العا من اجل ait‏ الذی جاء فى التوراة d‏ 
کون العام foe‏ » لأن النصوص التی تدل على حدوث العالم لست بأ کار 
عن العو فل الى تلع SAE e eo‏ 
فى وجو هنا ولاممتنمة علينا فى Zi‏ حدوث الما ۽ بل کان حكننا تاو يل ذلك 
lg ius E‏ » ولعل s op ede‏ « وكذا قادر بن acl‏ 


م قدرة 
على أن نؤول تلك النصوص وشيت قدم N‏ النصوص ونفینا کونه 
dU‏ جسم ء و Ul‏ تفعل ذلاك لسببين : أحدها أن کون الإله ليس eet‏ تبرهن . 
فيلزم بالضرورة أن يتناول كل ما يالف ab‏ البرهان » و یط أن له تاو یلد 
ضرورة » وقدم الم يرهن » فلا Ri‏ أن ندفع انصوص وتتأول من أجل 
pe‏ رأى ok‏ أو ترجیح نقیفه بضروب إن الترجیحات » فهذا سبب 


۰ ۰ 0 » 
واحد . والست geil‏ أن اعتقادنا ان الله ليس U any PEE‏ شيئا من 


QNS فصل‎ Y < (Y) . ۱۸ فصل‎ Y < (>) 


— ۰١ س‎ 


قواعد الشر بعة » ولا cadis.‏ دعوی کل ۳ + ولاس فيه إلا ما E‏ الجهال 
من أن فى ذلك خلاف النص . قأما اعتقاد ااقدء على الوجه الذى براه آرسطو 
أنه على جهة اللزوم » ولا تتغير طبيعته Oel‏ ولا خر ج شىء عن معتاده فإنه هدم 
الشريعة بأصلها i‏ وتكذيب لكل معحر ضرورة » وتعطيل لكل ا 
الشريعة أوخوفت منه أللهم إلا أن تتأول المجزات E Di‏ فمل أهل الباطن‌من 
الإسلام فنخرج من ذلك بضرب من الهذيان . أما اعتقاد انقدم على رأى آفلاطون 
من أن السماء Ce‏ كائنة فاسدة » فان ذلك الرأى لا يودم قواعد الشريعة ولا 
ات ال حارج وخ ان PART‏ کا و دا 
gui auk‏ فى تسوص التوراة وغيرها aes‏ سا . m.‏ حك أنه لا شل 
ابوهنة » فلا هذا الرأى re‏ له » ولا ذلك الرأى الاخر ناتفت إليه » بل 
je‏ ادون عل ظواهرها :وقول إن الشر نمة أخيرتنا باس لا سل فوتنا 
إلى إدرا که : والءدز شاهد على سمة دعوانا . . . . وقد فنيت آعاز الفضلاء 
وتفنى فى البحث عن هذه امسألة لأنه لو تبرهن الحدوث واو على رأى أفلاطون 
catt Ki‏ به الفلاسفة > وكذلك لو صح ل برهان على القدم على 
NEN Een‏ 

وكذلك مارب موسی بن میمون نظرية أرسطو فى أن الأشياء dall‏ 
اللازمة لنظام طبيعى يلزم فسادها ضرورة على مجری الطبيعة » لأن وجود EN‏ 
وفادها من ارادنه تعالی لا على جهة الازوم إن شاء أفسدها و إن شاء Pul‏ 

ما الاعتقاد فى وجود الأنبياء فير بطه موسی بن میمون بالاعان باه الواحد 
EE‏ اممتقدين y‏ یا إلى ثلاثة أقسام : 


۲۷ نصل‎ ۲ < (Y) va فصل‎ ۲ > (Y) 
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آما أسماب الرأى الأول فهم أبناء الجاهلية #ن يعدقون بالنبوة : و بعض 
عوام ام شريعتنا الدبن DEN‏ الله تار من إشاء من الناس ومعته لا فرق 
بين أن يكون ذلك الشخص عندم Ile‏ او جاهلا کیر - T» A‏ اکنہہ 
بشترطون فيه خيرة ما وصلاحية أخلاق ۱ 

أما أصحاب الرأى الثانى : فهم الفلاسفة الذين يقولون إن النبوة كال ما فى 
طبيعة الانسان » وذلاك الكل لا ae‏ لشخص من الناس إلا بعد ارتياض 
E‏ ج مافی قوة الو و سل نع بیش فاگ نی مرا ,ترايت ما من 
امارج ...و سب هذا ارأی له عکن | أن بدعی STER dall‏ النبی هو 
الرجل الفاضل الکامل فى نطقيانه وخلقیانه مع قوة اغخيلة الكاملة » ولا p‏ 
بحسب هذا الرأى أن یکون شخساً يلح لانبوة و s‏ ها ولا يمير نبيا . 

وارأی الثالث : وهو رأی شر یتنا وقاعدة مذهبنا هو مثل هذا SUN‏ 
الفلسفى بعينه إلا فى شىء واحد ؛ وذلك VÍ‏ نمتقد أن الذى NER ale‏ 
ها قد لا بسیر نبيا إذ هى تابعة أشيثة الله » وهذا عندى هو شبه الممجزات كايا 
وجار فى نسقها » فان الم ااطبیعی أن كل من بسلح بحسب جبلته و رناض 
حب تربيته وتعليمه سیعیر US‏ ادا شاء اله له ذلك » وکان کاء لا A22‏ 


Pat à 


Jali عن وجل وساطة‎ Fri من‎ Jm الندوة وماهيتها 3" فيض‎ aina a 
وه ذا دو أعلى‎ RAT ألقوة المتخيلة بعك‎ de 9 3 "Ar الفعال على القوة الناطقة‎ 
4c ی‎ AU CE, » بود لنوعه‎ Bio ` Kc الكل الذى‎ ab, ol Aut 
امن در‎ Wy dy کال القوة التخيلة : وهذا أمى لا بتیسر لكل انسان‎ 


۵ < ۲ فصل ۲۷ 
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بالسكال فى العلوم dn‏ بة وسين الأخلاق حتی تكو نكاها على أحسن ما بكون 
dei,‏ دون أن يضاف ان ed‏ کال ااقوة ash‏ أصل Pa‏ 
وينبفى أن نتنبه إلى طبيعة الوجود فى هذا الفيض toe uel Ji‏ 
وذلك أنه بسل منه شىء اشخص ما فیکون مقدار ذلاک الثىء aU‏ له قدراً 
كله لا غير » وقد یکون الٹیء الواصل إلى شخص قدرا قيض درن ASG‏ 
ELK‏ جرى P‏ الوجودا ت كلها ای منها ما gam‏ من الکال 
ما يدر به غيره » ومنها مالم das‏ له من JEKI‏ الا قدر ما بکون مدا بغيره .. 
أما إذا كان الفيض [E alt‏ على القوة الناطقة فقط ولا بفيض منه ثىء على 
LA‏ الفائض أو انقص كان فى aad‏ فى أصل LH‏ 
فلا مكنا قبول فيض المتل » فان هذا هو صنف ااملاء من أهل النظر c‏ وإذا 
"كان ذاك الفيض على القوتين Cn‏ » أى على aed AN‏ وکانت التخيلة على 
Al UE Ak‏ فان هذا هو صنف الأنبياء e‏ ذان كان الفيض على المتخيلة فقط 
وكان تسیر الناطقة من أصل الجبلة أو لقلة ارتیاض . فان هذا call‏ هم المدبرون 
codi‏ واضعر الوامیس والکیان والزاجرون وأریاب ete M‏ السادقة ۰.۰ 
وهسذا النوع اثثالث يأتى بنشويشات كثيرة فى الأمور اانظربة اامظيءة 
وتختلط عنهم الأمور القيقية بالأمور الليالية اختلاماً كبيراً كل ذلك لقوة 
التخيلة وضعف الناطقة وكونها لاحاصل فما أصلا » أى أنها لم خرج لامتل . 
yj,‏ هذا at JE‏ لا أ لفت العلوم c‏ ولا دعا نی الناس إلى الق » ولايد أن 
يدعو حتى لو قتسل » إذ ذلك الفيض رکه ولا بت رکه ولا سنه موجه ولو 
Cual 3‏ 


۴۷ فصل‎ ۲ < (Y) Y فصل‎ ۲ < )١( 
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ولايد أن تکون فوة الاقدام t o,‏ عند الانبیا: ال فیض JE‏ 
er‏ 
وينم العييز بين بدابير النواميس الوضوعة ودابير النواميس الإلهية على هذا 
النحوء فاذا وجدت شر ole an‏ وقصدها لرئیسی انتظام الدينة وأحو اها ورفم 
pav‏ عا ہی Je‏ الناس سعادة ما ea.‏ * 3 فان تلاك الم بعة ul, é pr‏ 
إذا وجدت شر iu‏ جيم leues‏ تنظر فما تقدم من صلاح Jue M‏ اابدنیف 

۾ * 3 - 0 

وصلاح الاعتقاد أيضأ » وجل كدها إعطاء اراء ميحة فى الله تعالى وفى 
الا که و روم = CUM‏ و هیده و مه حی dm‏ الوجود كله عل صورة 
الق ع ph‏ آن ذلك التدییر من قبله alu erode‏ 

أما كيفية تمييز الوی الصحيح من الوی النتحل عند الإنسان فوجه 
ole‏ ذلك هو اعتبار کال ذلك الشخص واعقب del‏ وتامل Sae‏ من 
اطراحه للذات البدنية واتهاون بباء فان هذا هو أول درجات أهل ام alu‏ 
الا 9 

ورو يا النى حالة مرتجة Igp‏ تصحبه فى حال اايقظة . وأما خطاب اللاك 
ud‏ 2 لاه و بفیض منها عل ael‏ كل وتفعل Oa‏ 

والفی محذف من آقاو يل الأنبياء التى Jas‏ على الأسباب التو عة وتفسب 
ua d col, dai‏ الاسباب uel eae Le gl acu ad‏ لا فرق ين 


z * 3 zz * SR 
أن تکون أسياباً ذاتية طبيعية أو اختيار به أو عرضية اتفاقية . وافرض من‎ 


(۱) <۲ فصل ۳۸ . (Y)‏ >۲ فصل 4۰ . 
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السبب الاختيارى أن یکون الحادث باختیار إنسان أو رادة حيوان » فان هذا 
كله لله » و بطلق على ذلك الفمل فى اعتبار الأأنبياء أن الله فعله أو أع به أو قاله : 
وذلك لأن اله هو الذى أثار تلك الارادة لذللك الحيوان غير الناطق e‏ وهو الذى 

مدا ez‏ موسى I‏ میمون ahl‏ الثالى من دلاله الخائر c‏ 

جد د عد 

ويبدأ Dutch‏ بشرح رؤيا النى حرقیال 0 Ben‏ 
le‏ ونان فا فى رال کات ALPE‏ ثم Je‏ إلى 
البحث فى الشر وما محل من المصائب بالعام وفی مشکلة الانسان الذى ليس A‏ 
الوجود فى نظره وق هل يكون الله مسئولا عا بقم من السکوارث على 
الخلوقات » وما يترتب على ذلك من anie‏ بال‌کون وما فيه » وما يقول الفلاسنة 
der t dala‏ 
آمور جاءت اعلاح النفس وصلاح البدن مع شرح واجبات وعبادات فى آسفار 
الکتاب القدس ۳ » وق نهاية النکتاب پسدی eal‏ ان بريد المصول على 
الفضائل الخلقية لإدراك اطقائق الإلهية التى فى الغاية القصوی فى CO laum‏ 

وقبل أن نبدأ بتحليل ما ورد فى الجزء اثااث من دلالة اخاثرین نريد أن 
تلفت M‏ نظار إلى أن القراءة الدقيقة فيه تکذف لنا عن روح اافیاسوف الذى 
Dui (e dis‏ ألم من جرا o^ s ds ls‏ نصوض دنه ه على مر ما A tele i‏ 
ود آحبار التامود 3 c3,‏ راه E‏ احوال ell a T‏ يلا aM dis‏ 
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يحاول بها أن se‏ القاوب إلى ماب يد أن بصمرح به . ومن هذا القبيل تعتير 
القدمة التى صدر بها ارم الثالث من دلالة AH‏ بن وانتی ذکر فما ما بأتى : . 
وقيل إن من العلوم الالبية ( TESE‏ 2 ) ما هو عامض وغريب عن أذهان 
اجمهور as‏ أن القدر الذى یت منه أن قت عليه بفعمه قد e‏ نما Cei‏ 
تعليمه وتفهيمه إلا شفهينًا .۰ فهذا هو السبب فى انقطاع عل ذلاك عن de all‏ 
حتی لابوجد منه قليل ولا کثیر» ول بوضم قط فى كتاب . و إذا كان هكذا فا 
حيلتى إلى التنبيه على ماظهر وت d‏ واتضح بلا شك عندى » ولکن ترك وضع 
شیء مما ظهر لی يكون إتلافه بإتلافى الذى لا بد منه فا ئی cul‏ ذلاث dae Ce‏ 
end‏ كل الح ی متحي وله ذيبن ای هتسه اود 
الوارث على إرنه وكلا هذين خلق مذموم . 

أما ما ورد فى المصول السبعة الأولى من الجزء الثااث done‏ € قيل على 
رؤيا ull‏ حزقيال وشرح غوامضہا» E‏ بقارن ما و بين نبوات النبی إشعيا E‏ 
فنحن نعرض عن هذه الفصول لأا TX"‏ الذى 4 [ER Cu‏ بالتصوص 


العبرية من أسفار السكتاب المقدس مم دراية us‏ أحبار التهود وما قلوه فى هذا 


3 
الصدد » ثم يقول المؤلف : کل الأجسام الكائنة الفاسدة Win, Us]‏ الفساد من 
جهة مادتبا لاغير . آما من جهة الصورة و باءتبار ذات ااصورة فلا باحقها فساد 
بل هى باقية ؛ ألا تری أن الصور النوعية كلها داعة باقية » و GLE,‏ الفساد لاصورة 
بالعرض أى لمقارتتها المادية » وطبيعة الادة وحقيقتها أنها أبداً لا His‏ عن مقارنة 
- 3 ناما 

العدم Veit‏ فبا صورة ؟ بل مخلع صورة وتلاس اخری داعا . 
وقد بان أن کل إتلاف وضاد أو نقص LEl‏ هومن أجل الادة» فتشو به صورة 
الانسان » وخروج أعضاله من طابيءتها » وضعف أفماله أو بطلانها أو اضطرابها » 
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لا فرق أن يكون ذلك اما لدي اهار LEI clle‏ ذلك كله تابم المادة 
الفاسدة لا لضرورته . . . ولا يكن مقتذى اکن الالهية أن توجد مادة دون 
صورة.؛ ولا أن توحد صورة من هذه الصور دون مادة ؛ وقد جعل ها قدرة على 
المادة » واستیلاء » ;> ؛ وساطان . فن هنا تفهم مانب النوع GUY‏ ؟ فن 
اناس من يروم إبثار الأشرف وطاب البقاء الدائم على gaia‏ صورته الشر فة ؛ 
فلا کر إلافى تدور معقول » و إدراك رأی - فى كل شیء » واتصال بالعقل 
الإنهى الفائض عليه الذى منه وجدت تلك العبورة » وكا دعته دواعی المادة 
لقذارتها وعارها المشهور تألم os‏ ابتلى به » ورام تقلیل ذلك العار » واجتهد 
فى أن حتفظ بكل وجوه الإنسان ٠‏ و sl ee‏ غاية الإنسان من حيث هو 
coL]‏ وهو تصور CDM yall‏ 

وأما الاخرون امحجو بون عن الله فهم زمرة الجاهاية الذين OAE‏ عابم 
تلك الطاسة التى هی عارنا ال كبر ؟ فلا UR‏ ولارؤية إلا الا ماك فى الا كل 
والشرب والنکاح ۳ . : 

والادة ححاب de‏ يموق عن ادرالك ou‏ على ما هو Ade‏ » ولو كانت 
آشرف مادة وأصفاها » أى مادة الأفلاك . فناهيك هذه الادة ااظللة القذرة اتى 
۳ ماد ؛ فلدلاك كلا رام عقلنا إدراك الله أو أحد امقول وجد لجاب gio‏ 
au le‏ وبين ذلك di c‏ هذا يشير mt ti, Rare, T‏ ون عن 
انه ؛ وهو مستورعنا بنهام » أو بظلام ‏ أو پضیاب » أو بسحب کون قاصرين 
من إدرا که من أجل الادة الظلمة alaki‏ نا لابه : إذ هو تعالى لاجم » 
ولا ظلام محیط به إلا الضوء الباهى eut‏ الذى من فیضه أضاء كل الغ . 
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ut‏ امتكامون فلا بتخیاون المدم غير المدم ul. GEN‏ عدم EQ‏ كلها 
z 7‏ 1 
فلا يظنونها oe‏ ؛ بل يظنون أن كل عدم EL‏ حکها حك الضدين كالممى 
والمعمر » والوت ‏ واللياة. فان ذلك عندم عمرله اخر والمرد ؛ لذلك شولون إن 
العدم dell ue V‏ » اعا الفعل هو الذی ET Ana‏ لا ید أن کون هذا 

o 8 . 2 ی‎ D 2 * شا‎ Qe i 
بعمی‎ S لفاعل تراهم یتولون إن‎ ce إن المدم‎ e? Cr وجه ما‎ base 
على‎ ul موجودة ؛ على‎ lan ویسکن الحرك ؛ إذ أن لهذا العدم عندم‎ zT 
نقول إن عزیل العائق هو الحرك بوجه ما ؛ كن أزال‎ gell ما بقتضیه النظر‎ 
هذا النحو بقال فى الذى أزال‎ dest ااطیعی‎ s خشية فسقطت‎ c4 من‎ Br 
فک تقول‎ bunte ملكة ما قإنه صنم ذلك المدم ؛ و إن كان العدم ان‎ 
السراح بالليل أحدث الظلام ۰ كذلك من أفسد اببصر قد فمل‎ Ub إن الذى‎ 
وإعا يقال |& فعل العدم‎ » any العمى ۰۰ . . لذللك لا يتعاق فمل الفاعل بعدم‎ 
بالعرض » وأما الثىء الذى يفعله الفاعل بالذات فهو ثىء موجود هر ورد‎ 
dis أن اش لا يطلق عليه أنه فمل شر بالذات وج ای أنه‎ Gus lo لذلك‎ 


r 


لابقصد قصداً أوليًا أن يفمل الشر» هذا لایصیح ؟ بل أفماله تا ی کاها خير مخض c‏ 
Br) sy‏ إلا وجوداً وكل وحود حير 3 والشرو ر كلها عدم لا تعای مها BL‏ 4 
لكونه أوجد zad}‏ على هذه T Jl hankali‏ علما وم را مقارية e‏ 3 فإزلاك 
ھی السبب فى كل فساد وکل شر c‏ ولذلات كل مالم بوجد له الله هذه للادة 
افده ولا بلحقه شر من الشرور » و بکون dl gà iae‏ کله Pus‏ 

+ zs — 


losophische System der Mutakalimun nach Maimonides. Breslau 
1885 ). 
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(ge ama le عن عدم ال ا أن الأعى لفقده البح لا بزال‎ si 
بفعل‎ dem لغيره أيضاً لكونه ليس عنده من رديه الطريق . فالإنسان على قدر‎ 
اسف او ره اياده که‎ k بنفسه و بغيره شروراً عظيمة » و وكان ثم‎ 
غيره ء لأنه معرفة اطتی ترتفم‎ ges لكف أذاها عن نفسه‎ al الفوة الباصرة‎ 
. 23” العداوة والبغضاء و بيبطل الشر» ومعرفة المق هى المرفة حقيقة اله‎ 
من انلیراتء ستی‎ A ایو إلى أن الشرور فى اما أ‎ BU 
فى الزمان خير قليل وشر‎ JUN الل فى خطبهم وأشعارم من أنه‎ CIE 
کثیر ودام » ولیس هذا الط عند الجهور فقط » واسکنه عند من بزع أنه قد عل‎ 
: faclus شيئاً . والرازی کتاب مشهور وَمعه بالاهیات » عنه من هذیانه و‎ 
من الخير و نث!ذا قست بين راحة‎ AS ومن جمانها قوله : « إنالشر ف الوجود أ‎ 
الإنسان ولذاته فى مادة راحته مع ما يصيبه من الالام والأوجاع والعاهات والتكد‎ 
انهلا حاط اخ دن ی‎ re € he والأحزان عد أن وجوده نقمة وشر‎ 
الجهال وامهور لا يعتبر الوجود إلا بشخص إنسان لاغير » و يتخي ل كل جاهل أن‎ 
OLY je فقط . .. فاو‎ By لوجود کله »ن شخمه » وكأن لیس ثم وجود‎ 
الوحود وتصوره وع زارة حظه مته لمن له الق . . . ووحود لاناق خير‎ 
له و احسان من الله عا خصه به و کله » ومام الشر ور الواقمة بالناس من‎ de 
Mai الأشخاص الناقصين » ومن نقائصنا نصيح ونستفیث وتتألم «رن شرور‎ 
gei di يرجع‎ oy وکل شر يضيب‎ die بأنفسنا باختیارنا وننسب ذلك لله‎ 
ثلائة أنواع : النوع الأول من الشر ما يصيب الانسان من جهة طبيمة الکون‎ 
والفساد أى من جيث هو ذو مادة » فا نه من ل هذه تصيبه عاهات فى أصل‎ 
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الجبلة e‏ من تغیرات تقع فى العناصر كفساد افواء أو الصواعق والکسوف » 
وقد أوجبت ARCEM‏ الامية ألا يكون کون إلا بفساد ولولا هذا الفساد الشخصى 
لا استمر الكون النوعی » وقد بان محض ENT‏ إفاضة المير » والذى 
يريد أن يكون ذا حلم وعظ ولا بتار ولا يلحقه شىء من فواحق ML eU‏ يريد 
ام بين الخدين وهو لا شمر . 
Ul Er‏ من الشر ور هو hu bi‏ الناس eram‏ من بعص $ وهذه 
zs. + 2 R [3‏ 
الشرور أ كثر من شرور النو ع الأول وأساب ذلك كثيرة ومعلومة وهی La‏ 
منا لکن لیس المظلوم فيها حيلة . 
pa d‏ الناشئة من الشره فى الأ كل والشرب والنکاح وتناول ذلات بافراطرفی 
الكية أو بفساد ترتیب أو بفساد كيفية الأغذية » فیکون ذلات‌سماً جيم الأمراض 
da t‏ = اعد 
والافات الجسمانية والنفسانية . . .و إلى هنا اتنبى غلط الجهور حتى جوا الباری" 
فق هنا ازرد الذى آوجده ده الطییعة الوجبة كلذ« الشرور PN‏ عدن 
AGE‏ : لکون تلاك الطبيعة لا ساعد كل ذی رذيلة على نيل رذیاته حتى Jes‏ 
إلى نفسه السيئة ae‏ سوفا الذى لا Az‏ له » Gl‏ الفضلاء العلماء فقد علموا I‏ 
هذا الوجود وحفظوا طبيعته ومفروضات الشريعة وتبیت فم وجه الفضل 
OE. ON S NAE a BE‏ 
وكثيراً ما یرت أذهان الكاملينفى طلب SE‏ هذا الوجود ما هی ؛ وهأنذا 
أبين سقوط هذا الطاب على كل مذهب فأقول :کل فاعل بفعل بقصد فلا بد 
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مسب النظر الفلسنی و Cosas‏ أن الثىء الذى فعل بقصد كذا حادث 
بعد أن ل يكن ء ولا قال يي اليارى” تعالی إذ هو و لس شيا e‏ ‘ 
فالغاية إا تطلب لكل حادث Aa i‏ دی jic‏ فيازم ضرورة us‏ 
عن السبب والغاية ماها » آما الثىء غير الحادث فا نطلب له غابة » فإزلك لا وجه 
لطاب غابة die‏ الوجود لا على رأى القائلين محدوث الال ولا على رأى أرسطو 
aÑ E d‏ حب dal‏ قدم العام لايطا ب غابة obi‏ مرك 
V‏ العالم لاله JU olt deg e‏ ما AE‏ وجود Cel‏ و کانت 
مهدا القدر وهذا المدد» ولادا لم تكن الادة UG‏ > ولا ماغاية هذا اللو ع من 
الميوان أو النبات » إذ الكل عنده على جهة الازوم الأبدىالذى لم بزل ولا Ji‏ . 
se A dis dis‏ عن الذاية لكل موجود » إذ صرح أرسطو بأن 
الطبيعة تفعل شيئاً ea‏ » أما cet‏ مذهب القدم فیسقط Ab‏ الفاية الأخيرة 
للوجود بأسره » فأما بحسب رأينا فى حدوث DU‏ بأسره من العدم فانه قد Qi?‏ 
ol‏ هذا السوّا ل لازم کا oar‏ أن غاب الوجود كله وحود وع ba QM‏ 
aud‏ الله » وأ نكل Ud Jal‏ فعل من del‏ حتی أن الأفلاك Ud‏ يدور لنافعه 
ولامجاد ضروريته » و بعض Lab‏ کتب الأنبياء تساعد على هذا الفان 
وحتى إذا كان الكل من أجل الانسان وغابة الانسان E‏ قيل أن يعبد الله 
فالسوال باق وهو ما الفاية فى کونه یمد الله dii‏ وهو لا بزداد elu Ob VE‏ 
کل ماخلق ویدرکه حق الادراك ۰ فان قيل إن ذلك لیس کاله بل UKI‏ 
لأن ذلك هو الأفضل لنا لزم السوال بعينه : وماغابة وجودنا پذا انکال t‏ 
فلا بد من أن ينتهى الأعى إلى القابة هی هکذا شاء الله أو هكذا اقتضت حكته 
وهذا هو الصحيح . . . . ويج بألا نمتقد أن isch‏ کا del‏ ورم 


س ات 


بل إن الموجودات كلها مقصودة لذاتما “وما ينبغى أن يتأمله الإنسان euge‏ قدر 
تقسه هو أن یبن مقادير الأفلاك والكوا كب ومقدار المد الذى Uo‏ و ينها .. 
وأن ليس لنا حيلة فى معرفة عظمة هذه الأفلاك وعددهاء و إذا كانت الأرض 
كلها ليست ya? Bush x‏ عالإنسان خیم هذه ll‏ ؟فكيت 
E T ai la n as‏ له خلت و الات له ؟ فكيف تقول إن 
غاية الأفلاك ندییر لشخص | عدة آشخاص ؟ Da‏ محال محسب النظر الفاسفی . 
اد لا P Axe‏ الاحرام المظيمة العديدة التى لا Alu‏ لمددها تکون غانتها مدبير 
sn -NT on xii X ag E E‏ > 3 \ 8 
p y‏ الإنسان ؛ فثل ذلات A‏ صانم يعمل الات زتها قنطر حدید ded‏ ار 
صغيرة زتها حبة » فلوكان ذلك لإبرة واحدقلکان هذا من فساد التدبیر» ولا یکون 
z -‏ . ۰ :* 1 ود 
فساد دير مطاةا اذا كان الفرض أن يعمل NN‏ ارت 
وهکذا فناطیر عدة من الا » فعمل تلات الالات دا حکة و إتقان » وهكذا 
کون غاءة الأفلاك استمرار الکون وافساد"؟ . 
بدعی الفلاسفة أن عدم انتظام dis]‏ الناس من کون بعضهم من الفخلاء 
فى حياة رده alge‏ وغيرتم من الأشرار فى حياة ub‏ ؛ جم إلى أن کون الله 
غير عالم بشىء من الأحوال الشخصية أو غير مدرك ها أو Wan‏ یلها » ثم 
إذا كان يدركها و Vas‏ فلا Je‏ الأمى من الأقسام الثلاثة الآنية » إما أن ينظمها 
و lsa‏ على | حسن نظام وأ كله ¢ أو يكونلا قدرة 4 ele‏ او eos‏ وشدر 
على النظام والتدبير الحيد غير أنه أمل ذلك على جهة انم‌اون والاحتقار . وكذلك 
قال الفلاسفة إن قسمين من هذه الأقسام الثلاثة اللازمة لسكلمن Ju‏ تنمان فى 
حق الله تعالى وها الابقدرء أو بقدر ولا یعتی » إذهو خلق شرء أو Eu‏ يبق 
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من التقسي كله إلا أن یکون ky‏ شیم ن‌هده m Je‏ بعامها و بنظمها 
أحسن نظام . Lee.‏ کیف جهلوا oM‏ الذى لم يزالوا ينهو ننا علیه و پشرحونه 

e‏ د 
لا lets‏ فوقعوا فى شر ما هی وا منه ecl‏ هی بو بق أ ترا x Jus‏ 
ثم قطموا عليه بالجهل ol‏ کل de‏ العالم السفلى مستور عنه ولا ید رکه » وأما 
جهلهم هال يزالوا Waeb‏ | إليه » Mysia se eco‏ الإنسان الذى 
شره من صر ورة 3 طمیعة المادة BE MN Ses‏ الظنون حتى قال eem‏ 
a‏ بط النو ع فقط لا الاشخاص . وقال بعضهم : > az‏ خارجا عن 415 
وجه حتی لايكون 3 ASG‏ علوم ؛ ومن الفلاسفة من une‏ کاعتةادیا n‏ 
du‏ یم کل شىء ولا خی عنه خافية بوجه » وم أقوام قبل أرسطو قد ذ کرم 
t XM‏ ولكنه ec a‏ راهم و ول = e el‏ ما als‏ ^ ما لشاهده 
أحوال الناس منتظمة بحسب ما يبدو للجمهور أنه اتظام U‏ وقموا فى شی» من 
هذا النظ رکله ولا Vig‏ علي . 

وآراء الناس فى العنابة خمسة » وكلها قدعة» أىأنها كانت معروفة منذ زمن 
الأنساء عند ما ظهرت الشربعة ai‏ المنيرة شده ااظاما أت كلها 3 E e‏ 
قول دن F‏ أن لا Sal ale‏ شیء من 4 الأشياء a à‏ هذا الوجود وأن کل 
«Ls VN di run‏ واقم بالاتفاق TORTE‏ ولا مد بر : وهذا 
زا ¢ OP ala $ Luz TET RE dg TRY‏ 
A‏ ال وا من بی nA‏ برهن 
er‏ 
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والرأى الثانى هو رأى من برى أن بعض الأشياء بها عناية » وهی بتدبير 
lena yt Fa‏ مارو للافاق ee gn Lag e‏ 

والرأى الثااث هو مقابل الرأى الثانى » وهو رأى من بری أن ليس فى جميع 
الوجود شیء بالاتفاق وجه لا جزل ولا كلى » بل الكل بارادة وقصد وتدبير» 
وهذا هو رأى فرقة ea N‏ المسامين » وفى هذا الرأى شناعة عظيمة حملوها 
والمزموها » وذلك TE‏ بقرون d‏ فما Ey‏ من التسوية بين سقوط الورقة 
وموت الإنسان » وکذاك قالوا إن EA‏ لم تہب بالاتفاق بل حرکها الله ولیست 
chi Gg‏ الأوراق .بل سقطت كل ورقة بقضاء وقدر من الله + وهو 
الذى أستطها فى هذا للوضم » ولا عکن أن يتأخر زمان سقوطها ولا بتقدم › 
ولا يمكن ستوطها غير هذا الوضم » إذ ذل ككله مقدر فى الأزل فلزمهم محسب 
هذا از ای .أن کون حرکات الیوان كلها وسکنانه مقدرة » وأن الانسان 
لا استطاعة d‏ توجه أن بفعل den Y Ms‏ 

su;‏ الرابع هو ری مین بری أن للانسان استطاعة » وذاث مجری فيا جاء 
فى انشر ie‏ من الأمى والنهى والجزاء والعقاب عند هؤلاء على نظام » و برون 
dod‏ أن تاه cobi oe a‏ اسان De‏ 
والمعتزلة أبضاً رون هذا الرأى و ان کانت استطاعة الانسان ليست عندم معلقة» 
وم يعتقدون أن الله بعل بسقوط الورقة وأن عنايته بكل الوجودات : وجواممم 
عل من ولد ذاعاهة وهو ‏ پذنب نذا ايم cd iK.‏ وچرم م d‏ هلال 
الفاضل أن ذلك ایتظ جراژه فى الآخرة » ولا سلوا هل عدل الله فى الانسان 
b‏ بعدل فى غيره ولأى سبب E3‏ الميوان ؟ قالوا بأن هذا أجود له حتی يعوضه 


c iy dd‏ حی لو فتل البرغوث أو القملة ازم أن یکون ها فى ذلك عوض 


ست LES]‏ س 
عند الله » وكذلك الفأر غير WEIN ED‏ 
اقتضت ذلك فى حق هذا الفأر وسیعوضه عما جرى له فى الاخری . 
el sh‏ و رارت أى رای شر بتنا ؛ وهو ۳ نص عليه | نماو تا PIE‏ 
الذى اعتقده هور أحبارنا» و al‏ آخبر بما اعتقده بمض التاخرین ael‏ یا 
أعتقده آنا فى ذلك فأقول : إن قاعدة شر بعة موسی أن الانسان ذو استطاعة 
ox‏ له Anis De‏ وجه ٠‏ وكذلك يع أنواع الميوانتتحرك بارادتها 2 e.‏ 
من جل قواعد شريعة موسی أنه تعالى لا جوز عليه اور نوجه من الوجوه » 
كل ذلك على جهة الاستحقاق بالك المادل الذى لا جور فيه أصلاً ؛ فار أصاب 
: جو - 
الشخص شوک ی بده Un‏ لينه لکان «M us eo‏ ولو DE LM‏ 
ذلك se‏ له 4 وكل هذا باستحقاق de tK‏ وحه í eT‏ 
D z z B oo Hi "‏ 
وإذا كان أرسطو رى فى احوال ااناس اتفاقاً مخضا و براه الاشعر بة تابا 
جرد مشيقة » وبراهالمزلة تام تة فنحن راه تابنا لاستحقاق الى 
سب أفعاله ؛ فلزلك at‏ الأشعرى أن يعذب الله الفاضل aE‏ فى الدنيا و مره 
تابع کته » وأما تحن فنعتقد أن كل هذه Ju M‏ الإنسانية سب الاستحقاق 
وهو Amd‏ من‌اطور وما c»‏ منا إلا le (ema‏ مدا هو we‏ التوراة 4 
des‏ هذا الرأى جرى كلام جهور أحبارنا الذين بقولون إن الله يجازى الطائم 
على كل ما فعله من البر » ولو م decl ok‏ يد نی » وأنه بماقب على كل 
Po "m 3 ۳‏ .. 4[ 
فعل شر فعله ولو م ينه عنه على بد نی" )> ذلك متهى عنه بالفطرة » ای الهی 


— ۱۰6 — 


عن الظل واطور ؛ ول cm as‏ كو تا Bi WEN Neg‏ 
العوض الحیوان فلم سمع قط ی ماتتا ؟ لکن بعض pU‏ ن من ام 
سمعه من المونزلة فاستصو به واعتقده . 
وأما ما أعتقده أنا فى EB ALME Ra‏ هى فى هذا العالم السفلى ؛ أعنى من 
حت فلت القمر بالنو ع ba GM‏ . أما الميوانات والتبات ؛ فان ao‏ فيها 
ste‏ لان لا ee‏ أن Een‏ اه عم دسا ولا أن 
المتكبوت الذی افترس الذبابة فل ذلك بقضاء الله و ارادته » ولا أن السمكة 
الى اختطنت السودة مات ذلك عن مشيتة البية خاصة ؟ بل de‏ عندی نله 
بالاتفاق انحض ‏ و إغا العنابة الاليية تابعة لفیش الالمی : ومن بتعل به ذلاك. 
الفیض ell‏ حتی صار ذا عقل و کشف له کل ما یکشف لذی المقل عفرو c‏ 
عبته AL‏ الالمية وقدرت dil‏ على جهة اطراء والعقاب ؛ فإن غرق السفينة 
عن فما ليس بالاتفاق ؛ بل بارادة إلبية لا تسل عقوانالمرفة قانونبا ۰ ۰۰ آما تلاك 
E‏ اء التقدمة ففيها افراط eg‏ إلى الخاط احض: و إنكار العقول M c‏ 3 
فى الحسوس » و إلى تفر بط ng ge‏ اعتفادات Ao)‏ جدا فی حق di‏ وفسادً 
انظام وجود الإنسان وو محاسنه . 
على أن الله ue‏ لكل نوع من الیوان غذاءه ومادة قواءه ؛ واسکن هذه 
aal‏ نوعية Mariy i‏ : 
وليست العناية الإلهية بالنوع الإنسانى كله على السواء : بل تتفاضلى العناية 
الناس کتفاضل كالم الانسانی و و بحسب هذا اانظر بازم أن کون عنايته Jie‏ 


)*( وقد عرف lip‏ الآقب ونم (E8)‏ رؤساء المدارس الدينية الپودهة بالعراق 
منذ أواخر الفر ن السادس إلى نصف الفرن الحادى he‏ ب Dey‏ 
das ۳ < (N)‏ ۱۷ . 


بالأنبياء عظيمة جدا des‏ حسب eue‏ فى النبوة : وتکون عنایته بلفضلاه 
oda‏ على حسب فشلهم وصلاحهم P NT REM‏ 
الذى أنطق cu‏ وسدد Qul‏ الصالمين » وکل علوم اافضلاء Le‏ علموا : 
.وقد ذکر الفلاسفة هذا المنى $3 ذلك أبو نصر فى صدر شرحه لكتاب 
ون وس رصي 

وهناك ا et‏ عليه هشر أنه تعالى N‏ بصعم ol‏ يتحدد له ۴ oy ie d-‏ 
مالم يعلمه من قبل ؛ ولا pes‏ أن تكون له علوم كثيرة متعددة ولو على رأى من 
بعتقد الصفات » UB‏ تبره ن هذا US‏ إنه بالمل الواحد بط الأشياء الكثيرة ااتمددی 
ولیس باختلاف الملومات تلف العلوم Je ۹ d‏ » و الاشیاء كلها متحددة 


و 
de‏ قبل كونها + و بزل ei We‏ بتحدد له de‏ بوجه ee‏ 


LE 


ندرك حقيقة ذانه مع أننا TNNT E‏ 
بولا انفعال بوجه ؛ ومع أننا لا نمل حقيقة E ade‏ إذ هو ذاته يعم أنه لا بتحدد له 
بوجه » ولا ade AU‏ » ولا ga‏ عنه شىء من الوجودات كلها » ولا يطل 
علمه » وکل ما بظهر فى يهو ع هذه الاقاو بل من التناقض هو بحسب اعتبار 
tde‏ الذى لا بشارك de‏ إلا فى الاسم فقط E‏ فكذلك القصد مقول على rail‏ 
وعلى ما يقال إبه قصده تعالى باشتراك » وكذلك العناءة مقولة باشتراك على ما Gs‏ 
ګن به وعلى ما يقال إنه تعالى يعنى به ؛ ثعنى geag e AN‏ القصد » ومعتی bl‏ 
النسو بة الینا غير ناك ull‏ النسو بة إليه » فتی آخذت Jc oll‏ املمان > 
x‏ القصدان على ا gu ez‏ واحد جاءت NEN‏ وحدئت 


Louis Germain Lévy: Maimonide. : فصل ۱۸وراجم فى هذا الو ضوع‎ Y e )۱( 
Chap. IX. Omniscience et providence divines. p. 143 — 169. 


کا 


ا ا ومتی غل أن كل ما ينسب إلينا مما لک ما ينسب له 
l 0 m‏ 
سین الخو $ 

وهناك فرق af‏ بين عل السانم عا صنم » jes‏ غيره بذلاك ااصنو ع el, c‏ 
ان الشىء الصنوع إن E VT re‏ صانعه is tAd m PO In Aulas É‏ 
الذى عمل WT‏ تتحرك فما أثقال سيل الاء ندل على ما مةى من Ag‏ أو الليل 
من الساعات . فک اطرکات الحادئة فى هذه Lel AN‏ حدثت وفق u ade‏ 
ولیس كذلك الذى يتأمل تلك Y‏ : لأنه كلا رای حركة ما » استحد له le‏ 
ولا رال یتأمل وعلومه تزید وتتحدد حتی _ dz je‏ الالة » ولو قدر أن 

* zo # * 2T 

حرکات تنك d‏ لا تنتبی لكان التأمل لا حيط e‏ مها أبداً ؛ ولا عکن التأمل 
آن بط حركة من تلات المركات قبل حدوثها : وهكذا الال فى جلة الوجود 
Haus,‏ عامنا وعامه تعالى » فنجن !عا KH‏ ما js NS H‏ تأمل V‏ جودات ؛ 
فازلاك لا تعلق kde‏ عا سيكون ولا عا سيلتهى » وعلومنا متحددة ots‏ — 
الأشياء الى منها نکنسب عا : وهو dis‏ لیس eas‏ أى أنه لا بل الأشياء 
من قبلها فيقم ااتعدد والتحدد : بل CU‏ الأشياء تأبمة „al „Aal adal‏ فا 
Lu um‏ عليه ۳ ul‏ وحود "TT‏ ای وحود Dam‏ ذى مادة a‏ أو وحود 
دی مادة BAR‏ الاشخاص e N „ai d‏ ولا تفع » فذلاك Ar y Y‏ عنده 
Po dui‏ عاوم Ada sy ۳ LP EH" y.‏ حقيقة 45 غير المتغيرة ET Le‏ 
cu EC dul si"‏ راما ماتروم أن s‏ کیف s‏ ودرك ادرا که فهذا Je‏ : 
لأننا لو علمنا كيف هو لكان عندنا ذلك اامقل الذى به يدرك هذا النحو من 


(۱) < ۳ فصل ۲۰ . 


wu Ar A 


الإدراك ؛ وهذا شىء لا وحد فى الوجود الا له تمالی : لذلك لا بوجد فيه شىء 
من القلط » ولا من c gl‏ نلحقه الشناعات ».ولا بسب لله نقص ؟ إذ هذه 
المانى الجليلة المظيمة لا يكن قیام برهان Ce‏ وجه ؛ لا عب رأى معشر 
one tal‏ ولا بحسب رأى الفلاسفة على حسب اختلافهم فى هذه PRU‏ 

ee ae a 
وف‎ di dle فى‎ Ja کل اظر من الناس حتى‎ ad آراءاتاس فى المناية » فقضیته‎ 
عنابته ما ذ کرت : أى أن الرجل الصاط الکامل السدد العامل الشديد التقوى‎ 
» وجب ذلك‎ zb قد تنزل به مصائب عظيمة مترادفة فى ماله وولده وحسمه‎ 
إن كل ما تزل‎ . Ni dec Ale لا‎ pem Lu خيانه مشكلة عظيمة انضحت‎ 
جاء لبيان قاعدة فى الاعتقادات‎ Wehe pl بأنوب معلوم عنده تعالی . وسفر‎ 
de الانسان ولا يطلب‎ hin والتنبيه على الاستدلال بالامور الطبيعية ۳ لا‎ 
de وعنايته ويدبيره . فإذا‎ adus a أن كر عله اوه وساف‎ 
er فى الله‎ KE هيه دای وا رده ات‎ ecco Dod 
co Pte بعل أو لايع أو يتغير آویمل بل‎ 

وعلى هذا النحو بشرح موسی بن میمون مشكاة الشريعة والتوراة فى كيفية 
امتحان الله للأنبياء والاتقیاء والأفراد واجاعات c‏ واختباره لهم « لا لیم مالم 
يكن ede‏ من قبل كا det om‏ والبله من الناس ؛ بل للوصول إلى الغايات 
للذ كورة فى الفصول التقدمة CO‏ 


والأفعال تنقسم سب ee ose‏ إلى او بعة أقسام : فمل باطل » Jis‏ 


. ۲۳ فصل‎ Y e (N . ۲۱ فصل‎ Y < )۱( 
. ۲ EY < (ti) . ۲۲ فصل‎ ۳ (Y) 


— هت 


e Lac‏ وفعل أعب ؛ وفمل حید حسن nl.‏ الناطل فهو الذى قصد 4 فاعله 
عایه cb‏ لا عصل , تلك الغاية بل تعوقه عا عوائق 6 adl.‏ الست هو الذى 
clie ri‏ یک ی فال 
الساهين والمذهولين » وفعل اللمب هو الفعل الذى بقصد به عابة خصيصة أو أن 
er N er‏ رن a‏ 
أو يعمل عملا CZI‏ منه . ی أن هذا النوع مختاف بحسب أغراض الفاعاین 
AS;‏ » فإن ل أشياء كثيرة ضرور بة أو عظيمة اافاندة عند قوم » وعند الخر ين 
لاحاجة لهم بها أصلا : كرياضة الجسم على اختلاف آنواعها التى هی ضرور بة 
à‏ دوام الصحة على ما شفی عند من بطم صناعة الطب » فلذى Jai‏ | أفمال 
الرياضة يروم مها انسحة كالامب بالكرة و اسر وغفق اليدين وحصر النفس » 
فهذا العمل EE nd Sell ose‏ لیس بلعب ‏ وأما الفعل ell‏ 
الذى يفعله القاعل لغاية شريفة ضر ور بة ونافعة : ial,‏ الله ليست باطلة أو عابثة 
el eh‏ 

Sole E اين هر‎ ao 
» كلها حسب الشيئة » ولا تطلب لها غاية » داخلة فى قم العرث‎ dul بل‎ 
Je عا‎ Me عند مؤلاء‎ dil, » ل أحط من العبث » لأن العابث لم يقصد إلى غاية‎ 
وقاصده لا لذاية أصلا ولا لوجه فائدة . أما أن يكون فى أفماله تعالى ثىء على‎ 
جهة الامب ۰ فاستحالة ذلك بادية ولا يلتفت طذیات. من زعم أن القرد خا‎ 
» اليضحك منه الناس » والذى يدعو لهذا كله الجهل بطبيعة الکون والفساد‎ 
من نصوص ف التوراة أن الأشياء اتی بر يدها الله‎ iz c الأصل‎ det, 


laa‏ ل ضرورة و „ie‏ ف سوق عن Au‏ ارادبه ‏ ولا بريد الله أن یفعل 


— هو — 


إلا ما هو مکن . ولیس کل ىكن الا ما تقتضی ce‏ وهذا هو رأى المتشرعين 
ورأى الفلاسفة أيضاً » وهو رأينا تحن ؛ فإنا مع اعتقادنا أن امام حادث رى جلة 
أحمارنا bides‏ لا يتقدون أن ذلك عحرد مشيئة ae Y‏ يقولون : إن حكته 
gi!‏ بفوتنا ادرا كيا Ssa‏ وجود هذا العام eu‏ ضرورة عند ما وحد ‏ وتاك 
SCH‏ بعينها التى لا تتفير أوجيت العدم قبل أن بوجد العام ۰ ads‏ هذا العنى 
کر عد اک کار کا رھدا کر ےا ی عيرم عه )وهی أن 
jen‏ الفاعل فما لا بقصد به غابة » وكذلك اعتقاد جهور علماء شر يمتنا » وقد 
صرح بذلك أنبياؤنا » وهو أن جرئیات الافعال ااطبيعية كلها KE‏ منتظمة 
SL ab E‏ وم O‏ لا RR‏ 
er,‏ من ودره اد كشن 
وغل هذا e‏ اک وراه موتی وه : 

وترى الشريعة إلى صلاح النفس وصلاح الیدن c‏ أما صلاح النفس فهو 
U‏ اه کبشم ها رباع i‏ 
إذ ليس فى طاقة اخهور من العامة أن يدرك ذلك N‏ على ما هو عليه 
ul‏ صلاح المدن فهو باصلاح e lisa ٠ all Jie‏ شیاین JE TN‏ 
ا وهو أن لا یبیج کل شخص e s‏ ما رید وما تد 4M‏ 38 4 
بل يقصد إلى مابه نفع اجيم » itl‏ کساب کل شخص من الناس أخلاقاً 
نأفعة فى المعاشرة حتى Ms‏ الدينة . ولا az‏ القصد الأول أى صلاح النفس 
الذى هو الأشرف إلا بعد حصول انثانى أى صلاح البدن . وقد تبرهن أن 
لا نسان انين ها کال الجسد وکال النفس ؛ كال الأول أن emo‏ على 


. ۲۵۰ قصل‎ Y ۱) 


س ا 


احسن حالانه Uhl‏ .4$ الآخر هو أن يكون öl " nal Far‏ يكون له 
عقل بالقمل » فالشر بعة الحقة إعاجاءت اتفیدنا or C‏ ای صلاح أحوال الناس 
بعضهم مع بعض برقم الط و بالتخلق بأخلاق Jolie KC‏ حتى حص لكل واحد 
على كانه الأول è‏ وصلاح الاعتقاداتو اعطاء ار اراءميحة :حي تی دل عل IN‏ 
as "X‏ 5 ات 8 a, DE‏ 
الآخر» وقد aly eas‏ على ان ak‏ شر نع | هو حصول cO Qr»‏ 

وما جب أن يتنبه إليه الا نسان هو أن الاراد المحيحة التى مها Jat‏ 
e Cut‏ قد منبحت الثم يعة اکا ودعت لاعتفادها وهو وجود الله 
و وحیده adt‏ و در 4 3 اراد یه وقدمه M‏ وهذه كلها غايات Ja Vo‏ ول 
إلا بعد معرفة آراء كثيرة » وكذلاف دعت إلى poo‏ الأحوال الدنية Vous‏ 
وأما سائر الآراء السحيحة فى جميع هذا الوجود السكونة من العلوم النغار ية على. 
أكثرة أنواعها والتى بها تس تلات الاراء التى هى افاية الأخيرة ؛ فإن الشريعة 
و ان كانت م ندع الا بتصر V E‏ دعت اتلاك قد دعت lel‏ على الا جمال . 


E2 


ام ہیا .رقم 


وعلى العموم إن الفرض من ge!‏ شیاه كانت اجر أ 
ظ 3 E‏ حص على الق الكريم ga‏ لسن jl‏ العشرة 3 أو ‚al‏ رأى [E‏ 
يلزم اعتقاده إما حسب الا فنفسه ‏ أو بكونه ضرور با فى رفع a‏ کتساب 
50 زفق 
os‏ کر عم 

وم ن العلوم أن ga Ile‏ عليه QI‏ ود ۳ wg‏ الصاكة t‏ وعل. 
مذههم eas‏ تقول إن الكو أكب هى الآة » وأن الس فى الإله الأعظر 
وهی التى تدبر العالم املوی والسفلى » وقد ذ کر "NET d‏ سيدنا إبراهم, 


. ۲۸ فصل‎ * < (v) . ۲۷ فصل‎ Y + )۱( 


= یه 


ی ل خالف الجاعة وادعی أن ثم فاعلا غير الشمس احتج 
Ue‏ خاف اللات أن يفسد عليه سياسته و برد الناس عن eco!‏ تفه إلى طراف 
الشام . هكذا ورد فى كتهم » ومنها كتاب الفلاحة النبطية . 

ومن الصابئة بقايا توجد الان فى بلاد الترك c‏ وفى أقمى الثيال واطند » 
ed‏ أقاموا منذ قدع الزمن الأصتام انکوا کب » فأصنام 
الذهب للشمس » وأصنام الفضة للقمر ؛ وقسموا العادن والاقلم انكو اكب ؛ 
gii ue,‏ الفلاتى ااه الک وک اافلانی ‏ و بنوا اهيا كلواتخذوا فما الأصنام » 
وزجموا أن قوی الكو اكب تفیض على تناك الاصنام فتتکام ؛ وتفیم » وتعقل » 
وتو للناس c‏ وكذلك Ul‏ فى الأشحار التى أفاضت الكوا کب علما من 
i5 "3 "T 3 les,‏ تناس 4 وقد des‏ دؤلاء STONE‏ الكتاب القدس 
E‏ كل لیمل وال شيرة : وکان منیم آنواع شتی من IRE PEN‏ 
T‏ إسرائيل ود ودی el‏ وڪو i als Je, 3 e»!‏ و اعد الاول 
من التوراة إزالة عبادة الأصنام وعو 1 ثارها ؛ لأن کل تماق مرا SE‏ بالشى. 
البغوض المقوت عند الله . 

» وشرائعهم‎ PH أذ كر الكتب التى عامت ما مذاهب الصابئة‎ gl. 
وعباداتهم + فأ كبر كتاب فى ذلك هو الفلاحة النبطية © ع‎ d cis 

(۱) أإفه سنة vat‏ ه باللفة العربية أبو بكر أحد بن على بن وحشية الذى كان من 
Als 3454‏ وافية اعتنقت الاسلام وحسن إسلامما وغ بعش أغرادها » والكتاب خلاصة 
انظريات العتقدات الوئنية عند النبط والآرابين »> وما فيه مستمد من آراء عام وثی عرف 


عند ابن وحشية باسم AES‏ ؟ ومع کون کتاب Re‏ النبطة يشتمل على معلومات ونظريات 
de d‏ الفلاحة والبات انه يحتوى على روايات وقصس عن uM ile‏ الوئنية الائدة — 


ro 


وهذا الكتاب ملوء بپذیان Be‏ حيب إلى العامة سيب ما ورد فيه 
من أغمال go‏ واستهزال الأرواح pe‏ » وان « وافلان all‏ تسكن 
الإرارئ » وأن بعض الأشحار d‏ المند إذا قطم نيا ان تنس عل ار PO‏ 
«oue‏ وأن أخرى السمع ها مهمة وكات » وآن ورقة منها فى جيب 
الإنسان ae‏ عن عيون الناس ؛ فلا يرى حیث يدخل أو خر ج Jese‏ هذا 
النحو ee‏ فى الكتاب فى ie‏ النبات وخواص الفلاحة . . . . وف ذلاك 
“الكتاب حكاية موز الذى قتله اللاك Feels‏ الأصنا م كلها من أقطار الأرض 
الیل موته تبکی وتندب حتی صارت نة فى كل أول ہوم من شمر pho‏ 
وسک عليه وتنديه اللساء . . 


۱ ومن تلاك الکتب کتاب Mn t e Nall 4 war!‏ مراج 3 ودرج 
لد داد 4 Wa‏ لصور السو ر رد eas d‏ ماسوب gr En [4 ces‏ 


al‏ فى الاحتحاح di‏ الصابئة » وكتابه SOT‏ نواميس العابئة » وجزئیات 


= فى العام والعراق والديار الفارسية » وكان من حراء JE‏ «ومى إن میمون بعض نصوصه 
أن X T‏ بعش elde‏ الغرب doy‏ عنه تی عثروا على طوطات منه » وکان العام كاترمير 
Etienne- Quatremére 5 ,‏ ) يعتقد أن كوا المذكور فى ك تاب الفلاحة النبطية من رجال 
الفرن السادس ق و اعرد ee‏ 
قد أعاش فى القرن Ur‏ & عفن 2243 و این الؤرخ رینان ) Ernest Renan‏ ) فيميل 
أن مط ان 1 عن mos‏ الأصنام E NAI‏ إلى الفرون الأولى بعد اليلاد 
zy eld‏ أن يكون ur‏ من عاشوا فى ذلك الزمن Lad‏ » وبظهر أن هناك iu, buf‏ 
ze ,‏ تقلت فى الفرن الثالت والرایم اهجرة GSE‏ موی إن میمون blo y‏ من أن درس 
/ حياة الأمم الوثنية دراسة شاملة وقد ا کر رسال إلى أحبار الود عدينة سبلا أنه is.‏ 
١‏ آداب الوئنیات فى كل ما نقل منها إلى الاغة العربية up ga‏ وععما Li‏ وتمحيماً om‏ 
te Dam mus voy eb )‏ س ۹۲۵ > وراحم الترجة الفر نسية لدلالة الحائر بن 
v»‏ ص ۲۳۱ — (YYY‏ 


)^ — ان میمون ) 


— ۷۹6 — 


دنهم وأعيادم وقراینهم ا u‏ 

ولاريب أن هذه الكتب جزه سير ما ! خر ج وم بوجد ایضا ؛ بل تاف 
وباد على هي السنين » والكتب الوجودة لدينا اليوم dea‏ على [ كثر dj‏ 
المابئة و n pe‏ 

وإذا تأملنا فى تلاك الآراء القدعة اسقيمة تین انا أنه كان مشهوراً عندم 
أن عبادة الكواكب تعمر الأرض وتخصب البلاد » وكان علماؤم ونسا كهم 
وأهل التقوى منهم يعظون الناض وب مونمم أن الفلاحة التى بها قوام وجود 
الإنسان إغا تم پاختیار ed Sole‏ وساثر الکوا کب uat‏ تطیل A‏ 
وندفم الآفات وخصب الزارع » وتزک الأثمار ؛ وتمطر السماء على الأرض » 
ثم لما أراد الله e‏ هذا الفاط من الأذهان IT‏ الأجسام Be‏ 
وساطة مومى أنه إذا عبدت ااسکوا كب والأصنام فإنه eis‏ لطر » وتخرب 
الأرض » و سقط غر الأشحار » Gb,‏ الافات والماعات للا gr‏ 
وق 

ومن حيث أنه لا عکن c ae‏ من ااضد إلى ااضد دفمة واحدةلأن طبيعة 
الإنسان at‏ عليه أن يترك كل ما ألفه ste‏ واحدة ؟ فان الله لا بمث موسی إلى بنى 
إسرائيل » وكان الألوف فى ذلك الوقت فى العبادة العامة أن تقرب أنواع الميوان 
فى افیا كل التى تقام فا الصور و يسجد ها ؛ و یطاق البخور بین يديها » OSG‏ 


(۱) كان العالم مونك قد تمجب من عدم ذ کر إسحق الصافى فى od Se‏ القفطى وان 
أي أصببعة وغيرها مع ذکره UM‏ فى كتب مومی إن ميمون » تقد أن إسحق هذا رن عا 
کان أبا إسحق إبراعم الذى قدم سنان بن ثابت إن قرة بعش مؤلفاته ( راحم الترحمة الفرنسية 

e 
NOTTE ELE 
. ۳۰ فصل ۲۹ . (۳) + ۳ فصل‎ ۳ (Y) 
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العباد والنساك قد انقطموا لخدمة تلك الميا كل لم تقتض کته تعالى وتلطفه 
CD‏ تجمیع مخلوقاته أن يشر ع رفض هذه الأنواع من العبادات وتركها و Ul]‏ 
لأن هذا الأ ركان فى ذلك الوقت ممالا بتصور الذهن قبوله سب طبيعة الانسان 
uis, gl‏ للمألوف فى مثل تلت الحالة Gb Gio! Jy.‏ هذه الازمنةو ed‏ لهبادة 
لله ويقول قد شرع SO‏ الله أن لا تسا ولا تصوموا ولا تستفیثوا عند CAD‏ 
Uil y‏ تكون عبادنک فكرة دون عمل لنفر الناس ما يدعو إلبه ؛ فإذلك ترك 
تعالى تلك الأنواع من المبادات على ما هی عليه وحعلها له هو يدل TON ol‏ - 
إلى الخلوقات و إلى أمور خيالية لا حقيقة ها ؛ Vul‏ ببناء ميكل وأن نکون 
aeh dti‏ والسحود له والیخور من ops Je!‏ عن أن يفعل بنو إسرائيل من 
هذه Ju i‏ فلا لغيره » وشرع قوانه نين الاو بين والکهنة ؛ فکان ذلك سبباً فى 
اا حیدو اهرا AM dis‏ 

ومن جلة أغراض الشريعة الكاملة اطراح الشهوات والتهاو بها > 
وكبحها بقدر الامکان » Y ol‏ يقصد منها إلا الضروری » ومن الملوم أن 
معظم شره ا#هور ؛ LEl‏ هو الهم فى الأ کل والشرب والنکاح » وهذا هو 
المطل نكال الانسان لأن ex‏ جرد الشهوة يبطل التشوقات النظرية » ويفسد 
البدن » ويقضى على OLIM‏ قبل عمره الطبيعى له » و ARS‏ اشموم والتباغض 
والتنازع OB ei t‏ من لطف الله جل اسمه أن شرع شرائم تعطل تلات AMI‏ 
وتصرف الفكرة عنها بکل وجه ومنع من كل ما يؤدى للشره ورد لذة . وهذا 
تبك کر ا 

Ce,‏ يجب أن تممه أن الشريعة لا تلتفت J|‏ لى الشاذ » ولا يكون التشريع 


(۱) < ۲ قصل ۴۷ (m‏ +۲ نسل ۲۳ 


eA 


لا كان من الأمور قليلا نادراً ؛ بل کل ما براد اشتراعه من رأى » أو خلق » 
أ و عمل نافم نا cx‏ به إلى ما كان كثيراً شائعاً ولا MAL‏ الوقوع . 
ان رت الأ عد فن الت Meile‏ 
الشريمة هى أمى إلهى . وك أن نعتبر بالأمور ااطبيعية التى تتضمن المناقم العامة 
الموجودة فما » ولا يكن أن تكون الشرائم sun‏ حسب اختلاف الاأشخاص 
والأزمان كالملاج الطی ای خض كل شخص سس ناجه ؛ بل بن أن 
ذو 1 211711110101 

ثم ينتقل موسی بن ميمون إلى تعليل فرائض ووصايا وردت ف التوراة 
تعليلا فاسقیا و یذ کر ها اسب Gu h‏ برشد مها إلى تقو E‏ الأخلاق D‏ اصلاح 
E‏ اتکی ها مت اما میات ایام لاه اسرد 

النى تحتاج إلى تأمل فى النصوص X al‏ فنکتنی بالاشارة إلا . 

وکا أن المؤلف اجتهد فى أن يأتى eos‏ افرائض والوصایا التى ذ کرت فى 
التوراة eas.‏ تعرض الكثير من قصصها وروایاتما وقال bl:‏ أن كلقصة جدها 
فى التوراة إنما هى لفائدة ضرورية فى الشريمة.» إما اتصحيح رأى هو قاعدة من 
قواعد الشريعة أو لإصلاح عمل من الأعمال حتی a‏ بين الناس Je‏ وعدوان . 
فثلا تقول التوراة إن ul‏ محدث و إن الذى خاق أولا هو الانسان » فيازم أن 
eto‏ النو ع الانسانی على ما فيه من قبائل متفرقة فى أنحاء شتى ؛ 7 
اختلاف آلستتهم من شخص واحد هو آدم . . وهكذا كل قصة لطا سي °0 

و عکن انقول s 3l ob.‏ هذا الفصل المقاصد الشريفة 


(۱) ۲ فصل ۳ . (Y)‏ + ۳ الفصول من Ye‏ إلى ٠ه‏ 
(۳) + ۳ فصل ۰ه 
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التى كان ير الیها من ندوبن مصنفه دلالة JH‏ ين ء ونکنه أراد ألا بنتهی 
منه إلا بعد (ox‏ النصح لمن كابد الشقة فى دراسة هذا الكتاب حتى نكون 
ده الع ابید اه اليه Nee‏ من تسه RAS‏ میم AERA GRE‏ ۱ 

ern‏ فصول الاختتام ( فصل ١ه‏ 94 ) ثل رائع يعتبر ماخص نظر يانه 
عن التوحيد والخلوقات » وكيفية إدراك البشر لاملة الأولى حيث يقول : ولا 
بتضمن هذا الفصل زيادة معنى على ما قد اشتملت عليه الفصول الماضية ؛ و Cel‏ 
هو شبه Add‏ لإدراك gall‏ الخصيصة به بعد إدرا که » والارشاد صول 
تلاك المبادة التى هی الفاية الا نسائية > وکیف تكون العناية TE Jes‏ 
و إلى مفتتح هذا الفصل TE‏ لك فاقول : إن الساطان فى القصر وأهل 
طاعته كلهم » منهم قوم ف المدينة ومنهم خار ج المدينة » وهولاء الذين فى المذينة 
مهم من قد استدبر دار الساطان ووجهه متجه إلى Gr‏ أخرى » ومنهم من 
هو قاصد دار السلطان ومتحه إليه وطالب دخوشا والمثول آمامه » الكنه إلى 
الآن N‏ بر قط سور الدار؛ ومن القاصدين من وصل إلى الدار وهو يدور حوضا 
بطلب بابها » ومنهم من دخل من ااباب وهو سير فى الدهايز ؛ eco‏ مرن 
انتهی إلى أن دخل قاعدة الدار وص مم الماك فى موضع واحد غير أنه لم يكن 
براه أو یکلمه » ولکنه بعد دخول الدارلايد له من سعى آخر بسعاه حتی عضر 
بين يدى السلطان ويراه على بُمد أو على قرب أو يسمم كلامه أو يكامه ) 
وهأنذا أشرح لك هذا امثل الذى ابتکرنه فأقول : أما الذين هم c je‏ المدينة 
فهم الذين لا عقيدة عندم نظرية أو sal‏ وحك KE Ya‏ الیوان غیر 
الناطق c‏ وما هؤلاء عندی فى مرتبة الانسان وم من عراب الموجودات دون 
as‏ الانسان del,‏ من مرتبة القرود إذ قد حصل لم شكل الإنسان و طیطه 


وكييز فوق EE‏ 
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وأما الذين ه ف‌للدينة واستدبروا دار السلطانفهم أهلرأى ونظر ولسكن 
لم آراء غير جميحة » إما من غاط وقع لم فى حال نظرم أو من خط فى التقليد 
فم من أجل تلك الآراء كلا OE tau‏ ازدادوا بعداً عن دار الساطان وحؤلاء 
شر من الأولين بكثير » وقد مدعو الضرورة فى بمض الأزمنة لعتلهم ul,‏ 
ختى لا يذاوا غيرجم . 

LI,‏ القاصدون دار السلطان والدخول عنده ا_كنمم ل بروا قط الدار فهم 
جهور أهل الشر بعسة من عامة الناس الذين حافظون على فرائض الدين c‏ وأما 
الواصلون إلى الدار الذي يطوفون حوها فهم الفقهاء الذين يقلدون الاراء ااصحيحة 
bus‏ ويتفتهون فى العبادات » وم يلموا بنظر فى أصول الدين ۽ ول يبحثوا بوجه 
تسحیح اعتقاد . 

Ul‏ الذين خاضوا فى النظر فى أصول الدین فقد دخلوا الدهليز وااناس هناك 
Vae‏ المراتب بلا شك » فأما من حصل له البرهان على کل ما تبرهن وتیقن 
من الأمور الإلمية وقارب اليقين فما لا عکن فيه إلا مقار بة اليقين ققد أصبح 
مع السلطان فى داخل الدار . 

واعل يا بىأنك مادمت تشتف لبالعلوم الرياضية و بصناعة المنطق فانك کون 
من dE‏ من يدور حول الدار يطاب بامما ء فإذا فهمت الأمور الطبيعية فتددخات 
الدار وأنت شى فى دهاليزها » فاذا كلت الطبيعيات وفیمت الانلیات » فد 
دخات إلى السلطان وأصبحت معه فى دار واحدة » وهذه هى درجة الملماء وم 
um‏ الكل . 

فأما تن امسن o I‏ بعد كاله فى الإلميات ومال ګملته N E‏ عن وجل 
وأضرب عا سواه وجمل أفعال عقله كلها فى اعتبارات الوجودات للاستدلال 


N — 


منها عليه ded‏ ندبیره ها على أى جهة يكن أن یکون » فأولئك م الذين مثلوا 
فى مجلس السلطان » وهذه هى درجة الأنبياء e‏ من وصل إلى عظى الإدراك 
فيسأل ويجاب و بتکام ويكلم فى ذلك القام القدس » ومن die‏ اغتباطه با 
أدرك تتعطل كل قوة غليظة فى جسمه حتى لا حتاج إلى الأ کل أو الشرب”2 . 

ومن الأنبياء من رأى جلال الله عن قرب ومنهم من رآه عن بعد . 

آما من فكر فى الله وأ كثر من ذ كره بغیر عل بل قلد فيه غيره 4 
خارج الدار و ace‏ عنما لا يذ كر الله حقيقة ولا يقكر فيه لأن ذلك الأمس الذى 
فى خياله والذى يذ كره بفيه لیس Gib.‏ أوجود أصلاً ؛ بل هو مخترع خياله » 
و اما e‏ الأخذ بهذا النوع من العبادة بعد التصور المتلى ؛ فإذا أدرك الانسان 
الله وأفماله حسب ما يقتضيه المقل أخذ بعد ذلك فى الانقطاع إليه » و يسعى إلى 
التقرب منه عن طريق القراءة فى الكتب الدينية » والصلاة والفرانض € وعدم 
clay‏ الى آمور الدنيا حتى ترفم العوائق EE‏ بيذنا و بينه c‏ وتحصل على الفبطة 
من ادرالك ZU‏ 

ولیس جلوس الانسان وحرکانه وتصرفانه وهو وحده فى cs‏ لوسه 
وحركاته وتصرفانه بين يدى ملك ge‏ » ولا کلامه واتبساطه وهو بين dol‏ 
وأقرباله ككلامه فى مجلس الاك » لذلك يكون من الکال UM‏ أن يعمل 
أن ge ei‏ اللازم له عنم من كل شخص » وذلك اللك اللازم هو العقل 
aul‏ علینا الى هو الصلة Gia‏ و aca‏ تعالی » وکا آنا آدرکناه بذلاث الضوه 

)1( يشيرانؤلف إلى موسى كلم الله الذى مکت أر بمين بوما وأربعين ليلة على جبل سیناه 


لم يتناول الخبز ول شرب الماء حت انتهی من كتابة وحى الله على اللوحين ( سفر 271 ج 
فصل te (v) ) ۲۷ ATE‏ قصل ۵١‏ . 


بت و۱۲ a‏ 


الذى أناضه علينا ؛ فإنه بذلك الضوء عينه اطلم علینا » و به كان سبحانه وتعالى 
معنا Glo‏ > ومر حيث إن ور ع الكاملين وخشوعهم Gl‏ من خوف الله 
وتقواه بطرق حقيقية لا خيالية » وجمل باطنهم USUS‏ کا جعلهم ینهون عن 
السير بالكيرياء إذ جلاله Ju‏ علا أطراف الأأرض wt) Ce‏ 9 ورس (ma‏ 
Gto Lil aad‏ بين يديه » لذلك كان Ve‏ يتحرجون من کشف رءوسهم 
لكون الانسان جاورا ر به + وكانوا يقلون من الکلام ؟ هذا هو الغرض من 
أعمال الشريعة كلها » و علازمة تلك اطرئیات العملية و بتکرارها صل رياضة 
sod‏ إلى أن یکلوا الکال GU‏ فيخافون الله dios‏ و یرهبونه ویفزعون 
ca‏ و dl pda‏ معهم فیفعاون بمد ذلك ما یب ۰۳ . ۳ 

وام الحكة يقم فى العبرية على أر بعسة معان : وذلك أنه بقع على إدراك 
aub‏ التى غابتها إدر اكه تعالى » وعلی | كتساب الصنائع » وعلى | كتساب. 
الفضائل الللقية »كا بقع على | كتساب الشرور والرذائل ۰ kr‏ 

وقد بين الفلاسفة التقدمون والتأخرون أن الكإلات ااوجودة di eS‏ 
أر بعة أنواع : أوها وهو أنقصها ما بتفانى أهل الأرض فيه » وهو كال القنية » 
NS‏ الشخص AA.‏ » والثياب » والالات ؛ والعبيد ؛ والأراضى ». 
وتحوها » وأن یکین الإنسان لنفسه ECL‏ عظیا ؛ فهو يقول لذلك هذه داری ». 
ومذا عبدی ومالى » وهژلاء جندى ؛ فإذا عدمت تلك النسبة أصبح ذلك انشخص , 
الذ یکان ذا روة أو ملكا Vie‏ لا فرق بینه و بين أحقر الناس . 

والنوع ill‏ يتصل بشخص يكون كامل البنية Ul‏ ؛ أى أن يكون 
ert‏ فی غاية الاعتدال c‏ وأعضاؤه متناسبة قوية کا au‏ ؛ فهذا اکال GA‏ 


)۱ < ۳ فصل ۰۲ 5 
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لا تخد «d a‏ کال edie‏ دیس هو الانسان من حيث هو إنسان A!‏ 
من حيث هو حیوان . 

والنو ع الثالث هو صاحب الفضائل الخاقية » وهذا T‏ من اکال اما 
هو توطئة لغيره » ولیس هو عاية لذاته . 

والنوع الرابع هو صاحب JEI‏ الانسایی اخقیق الذی حمل على فضائل 
نطقية وتصور معقولات تفید آراء ميحة فى الا میات > وهذه هی Tm‏ الأخيرة 
التى تکل الشخص كلا حقيقيا تفيده البقاء لدم و بها الانسان إنسان . 

ENT‏ لا الأنبياء كا شر ح الفلاسفة أن ليس كل القنية » ولا کال 
انصحة ؛ ولا کال الأخلاق کل يفتخر به و رغب فيه ء وأن الكال الذى 
پفتخر به و برغب فيه هو معرفته تعالى » ولذلك ورد فى سفر أرميا أن لا ينتخرن 
لي حكته » ولا الجبار جبروته ؛ ولا الغنى بغناه ؟ بل لیفتخرن Ill‏ باه 
يفهم و يعرف ارب فاعل الرحة والقضاء والمدل لأنه بهذا يرضى الله » وقد أدرك 
el‏ من ONU‏ الایتین aui‏ الى ذ كرنا وصرصوا عا بينته من أن KL‏ 
القولة باطلاق فى کل موضوع هی الغاية »هی إدراكه تعالى ۰ ٩۳۰۰۰‏ . 

LE E 

سے وأساوب موسی بن میمون a dl‏ کتابه دلالة الخائر ين وغیره يقرب 
وجه عام SAN‏ اأأوفة عند المساين ف السنفات اافلسفية 
والأخلاقية والفقهية » وقد ستعمل la‏ ااا ع ا 
القران La m"‏ الاسلامية "۳ . 


. ۵٤ فصل‎ ٣ < )۱( 
Zeitschrift der Deut. Morg. Ges. Bd. 35. p. 773, Bd. 41. p. 601(v) 
Wiener Zeitschrift für die Kunde des Morgenlandes. Bd. lil. p. 77. 
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1 5 2 . Er iy 
على أن أسلوبه فى يعض الاحوال كان مشبعا بالروح العبرية » وهدا يرجم‎ 
والتأخرة » وقد كانت‎ cai إلى أنه کمیع أدباء اهود متأئر بالآداب العبرية‎ 
mue" Jill أثناء كتابته الوضوعات الدينية‎ d عليه‎ i alb c»! هذه‎ 
. العبرية البحتة‎ 
لغة عربية غنية بالفردات » بعيدة عن الشکلف » ولملها من‎ jaa OSG 
. أجود ما نتسه العقل البهودی فى الأساليب العر بية النثرية‎ 
أن نشير إلى أن کتابات البهود العر بية فى القرون اوسطی ل تتائر‎ eas, 
قو یا فى كل من نشا على دراسته وندرب من‎ DIST بأساليب القرآن التى‎ 
. AUCI نعومة أظفاره على حفظ ایانه وا كاتها فى‎ 
وتشتمل عبارات موسی على ألفاظ عامية شائعة فى اللهحات انعر بية عصر‎ 
. والغرب والأندلى""‎ 
ون کر من قاشع الود ف ارون‎ OC اس ری‎ e eem 
al ااوسطى - ۸ يعن عناية كافية بقواعد الاعراب على النحو الصسحیح فى‎ 
الصرية مثل ثفالة الق تسمى پالفرب الزالة : اسم آلة شبه نصف کرة‎ bus )۱( 
€ الغزل‎ Sé عند الغزل ويمكن وضع اليط فيه وهی‎ Ja مثقوبة تعمل فى رأس الغزل كى‎ 
نب ةكيرة من نفار » الدوخلة اسم وعاء من سعف بعل فيه الفا كهة الرطبة عند‎ T ماحور اسم‎ 
. نناس اسم نوع من القردة‎ decl 
شيز اسم عودين‎ um D اسم الفأس > حلجلان اسم‎ Ga] الغربية مثل‎ EUM, 
تلف علیما خبوط السکتان أو القطن عند الفزل‎ dT والألفاظ الأندلسية مثل عرناسة اسم‎ 
فى العيبات والصناديق العروفة فى مصر بالقمطر أو‎ E على الثوب اثرفو‎ DY واسمها الركة » عتيدة‎ 
J. Friedländer : Arabisch Deutsches التقييب » حرشف للدلالة على القلفاس ) راحم‎ 


Lexikon zum Sprachgebrauch des Maimonides, Frankfurt A. M 
1902. p. 19) 


— wwe — 


انعر بية ؛ هذا من ناحية ؛ ومن ناحية أخرى فان كثرة الأيدى التى تناوات 
مدوناه » وتصرفت فها تصرف DIO‏ فى مواضم شتی إلى نحوض gell‏ 
Pe dels‏ 
LEE‏ 
أخذت ال جو ع الستنيرة من الهود تهافت على کتاب دلالة QA‏ بعد 

و ا Ju‏ لولس الک ی allah coy‏ 
e‏ معتمدخ منه . 

والكتاب على ما فيه من النظشت المارضة أو الوافقة الرأى الدین ی كان 
ie‏ الود فى القرن الثانی عشر چ لآق کر مر 
الفلاسفة الذين تقدموا موسی إن میمون أححموا عن الوط فى معضلات دينية 
توقظ الأحقاد وتؤدى إلى فتنة بين أنصار الفاسفة وأنصار الدين . 
وقد بق ارجل الدينى الذى تثقف ثقافة فلسفية إلى ذلك العهد بشعر بأن 
غناك ul‏ غامضة ost oss‏ 
عصان كن توي b‏ اقتحم الشكلات الدينية اقتحاماً Gae‏ ثم خرج 
مها OU‏ وف بين الدين والفلسفة مرة » أو رجح وجهة الدين على وجية الفاسفة 
مرة أخرى + أوتب فى xt Xe‏ — شك فى كر من الآراء الموروثة المألوفة . 

واستيقظت الحياة العقلية الهودية والتفتت إلى الفلسفة uai‏ أدى إلى 
l. Friedländer : Die Arabische Sprache des Maimonides G) ۱‏ 
فى جموعة حوعان < ٩‏ ص 4۲۷ . 
L Friedländer : Selections from the Arabic writings of‏ 


Maimonides. Leiden. 1609. p. XIV. 
Ernst Mainz: Zum Arabischen Sprachgebrauch des Maimonides. 


فى اغلة Leipzig. 1932. Islamica‏ جه ص 5 — ۷۲ 


— IT: — 


اشغالها بها اشتفالا لم ببق له مثيل NT‏ 
وأرسطو وأفلاطون وجالينوس يجائب علاء الدبن c‏ ودرست ,83 الفاسفية فى 
العابد إلى جانب التوراة والشنا sl‏ وأدب التصوف » وأخذ ااناس بشرحون 
كتب الدين بالآراء الفلسفية حتى اتش الأدب الیهودی انتعاشاً poil‏ 
الهود إلى فثتين فثة تنصر الفاسفة وأخرى حقد ple‏ سم الدين والاراء ااورونة 
وقد بلغت هذه المركة أشدها فى جنوب فرنسا حتى اقد عقد شوئیل بن 
og‏ النية de‏ أن ez‏ كتاب دلالة الخائر بن من المر بية إلى ااعبرربة ليحذو 
حذو والده يهودا الذى تقل کتاب Ve‏ نوت بن فقوده الذى عرف باسم 
المداية إلى فرائض القلوب والتنبيه إلى لوازم nam) Seal‏ تقدددم ) وکتاب 
إصلاحالأخلاق TIU Old alten mern)‏ بن DEF Jane‏ 
الأمانات والاعتقادات ( DERT‏ ام ) band‏ آلفیوعی . وكتاب te‏ 
والدليل فى نصر الدين الذليل ( دهده دد ) للشاعى Gl‏ الحسن اللاوی ۳ . 
لذلك عرض وئيل على مومى ترحمة الكتاب إلى AM‏ بة فأذن 4( 
en 1.065‏ و رسل إلى المؤلف اافضول الرجة ليراجمها ويقف بنفسه على مأ e‏ 
من التقصیر أو ey‏ فيها . 
وکان g^‏ لا ینشر شيعا من الترحة بين الجاهير إلا بعد أن بنتهی ar‏ 
من الراجمة والتصحيح » و لوقع على الصفحات des » dlak all‏ بعد 
الشقة بين لونیل بفرنسا التى كان le e‏ وبين مدينة bla dl‏ اى كان 
بعيش فا الؤلف » قد التحى شموثيل من الترجمة قبل أن Js‏ موی إلى جوار 


(۱) .على العموم كانت الترجة من العرية إلى العبرية فى الفرون الوسعای yea‏ 
دماج ألفاظ عربية كثيرة ى السرة وإلى [دخال أساليب عيبية فى اللغة العبرية . 


— \Ya — 
LORD dis ارام‎ dd 


وبعد أن عم تعوثيل ex;‏ وضم C rb‏ « عبریا » جيم الاصطلاحات 
الفلسفيةالی‌وردت فیدلالة zul‏ ن we)‏ در oe‏ :دنم) ؛ ولا aol Ue‏ 
إلى أن ثموئيل کان A‏ وال شتی بضیف ملاحظات ۸ يدخلها الناسخون فى 
الترجمة EA‏ كذلك أظهر عدم الاطمئنان إلى بعض النظريات وم مخف 
ذلك عن ال 


ب وما يدل على ارتیاح موسى إلى ترجمة تموئیل ماذ كره فى خطاب إلى رؤساء 
طائفة اونیل أن Ju S‏ لم تتح له فرصة A Wir‏ بنفسه إلى 
العبرية ونکن « تاج العفاء شموئيل بن يبودا dE‏ صاحب القلب افيض 


)١(‏ وكانت المراسلة الكتابية متوالية فى أثناء الترجة بين الترحم والولف ء ومن هذه 
الرسائل رسالة ,قول فما موسى إلى e eet‏ ما نصه : « . . . ومن بترحم الرججة حرفية من اغة 
إلى آخری فهو غير موفق Lep aY‏ عافظ على نظام الكليات واجل غير آه يها فى الترجة 
من الامهام والتشويش والتقس ولا تصح الترجة على هذا الحو مطافا + أما الوجه الأفضل فهو 
أن بفهم الترحم موضو ع الت ترجة فهماً دقفا . ثم یترحم دون on ol‏ أ بتقدم كلة أو تأخير أخرى 
6 لا بای بأن الترجة تکون على أساوب معين إذ له SSH‏ یصوغها موحزة SLETE‏ 
الفرض الأسمى هو أن تكون الترجة كاملة Reo‏ کا قعل حنين بن إسحق فى iry‏ مصنفات 
+الينوس وکا قعل ابنه إسحق فى ترجة مصافات أرسطو ...» وفی رسالة أخرى برد عليه حینا 
کب له قائلا إنه يصبو إلى أن براه وه عقد النية على أن يركب البحر من فرنسا إلى مصر > 
تقول فبها ما نضه : أما ما ذ کرته عن أعس مجيكك إلى فانی أرحب بك وأسر بقدومك » وأنا فى 
شوق de‏ لرؤبتك » على Jl‏ لا أنصحك أن alis DE‏ سبيل هذه الأمنية وتركب البحر 
لأن /١‏ لوفت JU ea‏ نیم طويلا منفردين لسكثرة الشاغل الطبية . . . وإذاكان لا بد من 
الالتقاء V» gu‏ منك أ تکل الترجة ei ga‏ ين الاخوان Sim] nvus pu)‏ 
Ye‏ ص ۲۷ او < ۲ س ۲۸ (b‏ 

E m 


. ۲۷ — ۲٩ من‎ Y » BIT mcm F2 (Y) 


— ۱۲ — 


قا اراجیم فام سمذا ا ل عتدرة ائقة وهمها له BIZ‏ 

والمقل ااراجح قام بهذا N N‏ 

ثم أخذت الترجمة او نية تنتشر jas ide est‏ آن عدت is‏ لكات 
عبرى آخر فى العصور الوسطى » ونما يدل على شدة اهتام اهود N ode‏ 
مذيلة بثلالة شروح . 

وق فس الزمن الذی كان فيه em Je‏ دلالة الارن شرع مهودا 
اطر زی ذلك AXI‏ العبر ی الفاق الذى er‏ مقامات الأريرى di‏ العجر 4 1 
فى ترجمة أخرى لهذا ااصنف ‏ وقد انتهی قبل وفاة ge‏ وکان ار يزى 
uet Uus as‏ 

غير أن ترجة اطر يزى ل تنل الرواج الذى نالته رجة تبونبين جمهرة علماء 
الهود سبب ما كان ينقصها من دقة التعبير فى نقل ell‏ من ll‏ بية إلى العبرية 
وتعسفه كثيراً فىمعانها الأصليةواستماله الجاز ااشمری الذی‌قد يؤدى إلى الشموض 
وعلى العموم فا أسلوب الر بزى الشاعى لا qd‏ استهاله فى موضوعات 

وكان راهم بن مومى قد أصدر بعد وفاة والده منشورا إلى جيم طوائف 
اليهود قال فيه إن والده شهد ol‏ شموئیل التبونی قد غاص فى أعماق أسرار دلالة 
cr AL‏ وفهم مقاصدها ؛ أما اطر بزی فان ترجته مشوهة D,‏ 


. ati ص‎ ۲ Dan ANWR ۲ (9) 

sb fF ¥ Bam mar pop (Y) 

b ۱5 س‎ ۴۶ Dx mus prp مقالة الكفاح فى سبيل الله فى كتاب‎ (v) 
M. Friedländer: The Guide for the Perplexed. XXVIII 


— ۷۲۷ — 


وكذلك شن شموئيل عرة شعواء على الحر يزى » وعانبه على ما ارتکبه من 
ااتسف T‏ العنی Ery‏ على الا صطلاحات dal‏ الفاسفية 5 

وكذلك نصح تعطوب فلقاره العلماء بأن لا يستعملوا ترجة اطر Volley‏ 
des ۰ DEN‏ هذا النحو حك بوسف بن طادرس على الترجة اطر يزية إذ 
فال إنه أدخل فما أغراضاً لم بوح مها لاف ولم يشر Vlt‏ ترجمة لل تراجم 
qm i,‏ لفيا كاف 0 Az » L- ul ut UN‏ على 

Pd ۳۹ عام‎ ; 

وکان من جراء هده‌الانتقادات المنيفة أن اصمحت ترجة اطر بزی تسیا منسيا 

إلى أن طبعت فى النصف ell‏ من القرن CDU‏ 
LESE‏ 

تقدم ان موسی بن میمون وضم کتاب دلالة الحائرين حروف عبر بة رغبة 
منه d‏ أن D‏ بين aola‏ الهود لاغير 0 c m‏ من أن يشر am‏ ما جاء 
فيه من المارضة للمتکلمین والعتزلة والأشعرية فتنة عليه » واسکن هذه اليلة ۾ 
تؤد إلى التتيحة التى كان برمی الما المؤاف م لأن التهافت عليه من غسير الممود 
أدي إلى نسخه حروف عربية ؛ SEN‏ رشيد نو امير العالم الى صاحب 
ای ال a‏ أن RER‏ کا ا 
رياف ول من ل ستمد um‏ من هد OU‏ 00 


M. Steinschneider : die Hebr. Übersetzungen. p. 432 G) 
Kaufmann : Geschichte der Attributenlehre. p. 493. 
Graetz : Blumenlese. .م‎ 150. Münz : Moses ben Maimon. p. 207. 
وقد نصر الكتاب العالم ليون شلوسبر ج واعتمد على النسخة الوحيدة الق بقیت‎ (v) 
۱۸۶۱ Xs باريس واستدر طبع الكتاب من‎ ALE ue M من ترجة‎ BH ین‎ 
M. Steinschneider : Die Hebr. Übersetzungen. ceu) AYA — 
p. 428 — 432) 


Munk : Notice sur Joseph ben Jehuda : Journal Asiatique. (vr) 
1842. Juillet. p. 26. 
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ركان use‏ أثناء الترجة يستعمل ei‏ ختافة > منها ما هو مکتوب 
حروف eis‏ 

ویذ کر وسف کسنی أن بض slde‏ السامین بالمغرب كانوا إستمعون إلى 
سانذة مب ایپود بقرآون من التص N‏ 

وکان أبو بكر مد بن مد التبرريزى من علماء القرن الثااث عشر قد وضم 
شرخا مطرلا لض فصول الجزء الثاتى من هذا الكتاب » وقد تقل إسحق بن 
القرطى هذا الشر ح إلى العبر ية سنة ٠٠١١‏ » كا بوجد له ترجمة عبرية Way‏ 
ات BD‏ | 

وقد ذكرنا من قبل أن عبد الاطيف البغدادى قرأ کتاب دلالة الخائر ين 
ولكنا لا b‏ اه حروف عبرية أم حروف عسبية . 

وقد ورد ذ؟ ر هذا الكتاب عند القريزى | اد Ja‏ لما تبغ cé E‏ 
Qu‏ بن میمون القرطى A‏ على a,‏ وعلوا عا m‏ الدلالة وغيره من 
«bie e u“‏ إلى Pus‏ 
at‏ بلاد الغرب كان ذا 5 شأن che‏ وه ات مخت أن 
“يتنر هذا العنف ف الأوساط المنيحية الدينية انتشاراً بتدر أن عدت ليره من 
الدونات الشرقية . ۱ 

-a ۴7 ص‎ Ya 07 mes prp O, 


M. Steinschneider : Die Heb. Übersetzungen. p. 416. 

Zehn Schriften des R. Joseph. b. - Kaspi. ed. Pressburg. (Y) 
1903. T. IL p. 70. 

M.Steinschneider: Die Heb. Übersetzungen. p. 302. Mürk:: 5 
Guide des Egäres. T. L p. 1. M : Friedländer : The Guide ior 


the Perplexed. p. XXXV. 
. ۳۹۸ ص‎ ٤ < ye do اوسيل‎ d | كياب‎ )4( 


— يواه — 


ونما لاشك فيه أن نسخة لاتينية من هذا الكتا ب كانت متداولة فى آیدی 
عاماء السیحیین فى بلاد العرب فى أوائل القرن الثالث عشر » و Axe‏ شترنشنیدر 
M : Steinschneider )‏ ) | العام الم‌ودی يعقوب الا نطولی c‏ والقیاسوف 
السیحی میخائیل سقوطی قد ترجا اسکتاب لامبراطور UM‏ فریدر A‏ 
li‏ من الترحمة العبرية التبونية مع الاستعانة ep) A‏ الأصلى ‚Pia‏ 


f "‏ 5 
و لعل tem‏ الافر<ينى ( (Guillaume d'Auvergne‏ اسف مديئة بار يس 


الذى نوق J; ۱۲:۵ ALS‏ قوس اتید ibl E‏ من دلالة ا لائر بن فى القرن 
الثالث عشر » وقد فمل ذلك دون أن يذ كر اسم موسی بن میمون . أما وبلهل 
من tuda‏ هالس ) dgl ( Wilhelm von Hales‏ سنة QE, ٥‏ من أقطاب 
جاءة V‏ + ققد ذكر اسم مت ای AS‏ من مستفاله باسم zb‏ 
مومی eM, e (Rabbi Moyses Aegyptus) Gl‏ ذکره و de‏ 
دی » 43 ) dul! (Vincenz de Beauvais‏ سنة ۱۳۹۵ الذى كان من روسا: 
ra‏ الدومينيقيين فى كتابه ) (Speculum. Majus‏ مس رات » e o5,‏ 
فلاسفة o all‏ الثالث pm em (Albertus Magnus) „ie‏ التوی 
LL‏ ۱۳۸۰ قل اقتس کی من مدونات asel elde‏ كان BL edle‏ 
ei. ER‏ فعل odad‏ الشهير توماس (Thomas,d'Aquino) PETS‏ 
التوفى سنة ۱۳۷۵ ۰ على أنهما ل يقفا عند حد Jë‏ النصوص من 7 dy» ix‏ 
cy ALI‏ اللاتينية سب بل died‏ مواضع غير قايلة قد أدعا اراء كغيرة اوی 

M. Steinschneider:Die Hebräischen Übersetzungen. P. 433. (*) 


M. Güdemaun : Geschichte des Erziehungswesens und der 
Kultur der Juden in Frankreich. Wien. 1884. p. 6, 


)1 س ان ءيمون ) 


بت ع ee‏ 


و اه 

و يقل هذا التأثير فى de‏ القرون الاأخبرة u‏ عد توعد روشلان 
(Johnnes Reuchlin (‏ التوستة؟؟5١‏ » وجان iyd (Jean Bodin ) 22s‏ 
سنة ۱۵۹ »و وسف اوستوس‌سکالیحر ) Sl (Joseph Justus Scaliger‏ 
سنة ۱۰۰۹ ينقاون dies‏ من هذا الکتاب . 

و إذا كان العاماء السابقون قد درسوا دلالة AH‏ ين ءن اانص SIW‏ 
فان العام الأخير قد أضاف إلى الدراسة باللاتينية الاءراسة من الترجة العبرية 
التبونية مع استمال النص العر نی c A‏ وکان اعتفاده أن هذا الصنف لا عکن 
أن بستفنی عنه العالم ااسیحی" . 

وقد رجم tay‏ بوكستورف التوق سنة 1554 هذا الكتاب ترجة 
جديدة إلى اللاتينية اعتمد فما على الترجة التدونية العبر یه وحدها c‏ وقد Zub‏ 


سنة ۱۹۲۹ » ومم أنها لم تكن ترجة عمية دقيقة قد شاعت شیوعاً عظها € 


Joel : Verhältnis Albert des Grossen zu Moses Maimonides (1) 
Breslau 1863. 

Jellinek : Thomas von Aquino in der jüdischen Literatur. 
Leipzig. 1853. 

Guttmann : Das Verhältnis des Thomas von Aquino zum 


Judentum. Göttingen. 1091. 
Anton Michel : Die Kosmologie des Moses Maiminides and 


des Thomas von Aquino im Phil. Jahrbuch. 1891. p. 287. 
J. Münz : Moses ben Maimon. p 241. (*) 
Rohner A:Das Schópfungsproblem bei Moses Maimonides. 
Albertus Magnus und Thomas von Aquino, Münster- Aschendorf. 
1913. NS 
Bach J : Des Albertus Magnus Verhältnis zu der Erkenntniss- : 
lehre der Griechen. 
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وكانت سدم مباشراً فى نشر تمالم موسى بن میمون فى ااقرن gd‏ عشر . .| 

وكذلك كان جوتفريد و يهل ليينتس dll ) 6. ۷. Leibnitz)‏ نة 
۹ ۰ وهو من أشهر مشاهير فلاسفة الألمان قد درس كتاب دلالة الخائر بن 
وأدمج فى مؤلفاته نصوصاً"كثيرةمنه » وكذلك الفيلسوف الشهير هيحل (Hegel)‏ 
التوی ALL‏ ۱۸۳۱ قد نام ر عىادی هذا f, AKII‏ رم مولفه ق‌موا M‏ 

وقد قال اما( Ol (Franz Delitsch} > | X à‏ ماورد من ممادی' 
الأشعر s‏ والمتزلة فى كتاب دلالة الارن مع SG‏ كثيراً م رن الوضوعات 
d‏ التى ليس ا مساس بالفلسفة ؛ بوضح لنا مذاهب المدارس الإسلامية 
os‏ نا dts tA doble‏ ات ات scd‏ 

P‏ الغ من التغييرات العظيمة التى طرأت على ici‏ البيئات 
الفلسفية الغر بية فى العصور الحديثة حيث نمذت اا را العر بية و اتصلت بالصادر 
اليونانية مباشرة فى se ose ME‏ فلسفة a‏ وأفلاطون وغبرها من QU‏ 
ومدارسهما ؛ فان کتاب o ALT»‏ إلى عهدنا من أصاح لأراجم التداولة 
فىأيدى Ma‏ للبحث عن الحركات الفاسفية وتطور المقل الدينى الفلسفى فی‌غضون 
القرون m‏ 

LEX: 
و إذا كان کتاب دلالة الحائر بن لم ید إلى الفتنة التى كان شخشاها موسی فى‎ 


Literaturblatt des Orients. 1840. p. 690. J. Münz: Moses لم‎ 
ben Maimon. p. 244. 


J. Guttmann : Die Scholastik des dreizehnten Jahrhunderts (v) 

in ihren Beziehungen zum Judentume. Breslau. 1902 oie راحم عقالة حو‎ 

Der Einfluss der maimonideschen Philosophie auf das christliche 
Abendland ۲۳۰-۱۳۵ حاص‎ > ole x فى وعة‎ . Louis—Germain Lery : 
Maimonide : Influence de Maimonide. p. 220 -- 273. 


— ۱۳۳ — 


الأندية الاسلامية فانه انتج 2,5 عنيفة ون الهود لعي 
۱ وقد بدا T‏ الفتنة فى 2 بات أيام موسیی > 2 اشتد بعد وفاته وانقاب إلى 
نذال عنیف بين آنسار مذهبه اافلسق و بين أعدائه ؛ وشغلهم هذا Jit‏ إلى 
نها القرون الوسطى . 

UI‏ الأسباب الأصلية فى الم لمعارضة العنيقة لکتاب دلالة الحائرين فترجم إلى 
ol‏ موسی قد جعل rg hse‏ 2 الشترع الاسرائیی فى كثير من الأمور : 
a,‏ بالطيم فى نظر رجال الاين غير مقبول لانه es‏ فى كثير من النظریات 
الديئية عامة ؛ وخاصة فى مسألة للمحزات التى عبرت ull‏ عن أن a£.‏ لما 
ETT‏ 

ثم إن اتحلیلات النطقية الى شرح بها وجود الله و إدرا که على الطريقة 
السلبية الحضة وتكافه حل أغلب ااشا كل الدينية بطر يق الفاسفة الاغريقية . 
كل هذا ان اوعد Labs‏ بق کرش alle,‏ 

a‏ ف STEG‏ هی ab‏ اک من ره وراه 
على الطريقة الفلسفية حتی أظيروا بعض الأمور الدينية عظیر السیخر بة » ومال 
القوم عن الدراسات الدبنية اابحتة إلى دراسة أخرى هى دراسة الكتاب القدس 
والتلمود وجميع مظاهر الياة الروحية عن طريق اافلدفة اليمونية . 

فانتشرت الفتنة وعیت . 

e os,‏ التمردين على کتاب دلالة AL‏ ين ابر سلیان بن راهم من 
مدينة مونبيليه يعاونه اثنان من کبار تلاميذه ها : بونس جیروندی » وداود بن 
شاؤول » وقد اتصاوا برؤساء الدين من اللهود فى JLE‏ فرنسا » وآظهروا السخط 
على كل من يدرس هذا الکتاب » ومن بؤول نصوص التوراة وآراء التلدود على 


E 
OP من حقوقه الشرعية‎ ob وأنذروه‎ il التحلة‎ 

اا ا کار ی یون فى جنوب فرنسا ؟ ققد ساء فى نظرم 
ما فلهسلهان بن برام فأعلنوا لعنة OL h‏ عليه وعلى آفراد شیمته . 

ثم اجتهدت كل فرقة من هاتين osi ll‏ فى أن تبسط نفوذها بين طوائف 
الهود بالانداس وفرنسا . 

وقد نشر موسى السرجوسی الطبيب الخاص الا يمقوب الأول ملك 

أرجونيا هو وغيره من كيار M‏ حبار AU‏ رسالة حث فما اهود على AD‏ 
باعل التى وردت فى دلالة اطاثرین وذ کر فما أن آحبار ااتلدود أتفسهم أباحوا 
معرفة dil‏ عن طر یق النظر والنطق + € ذ کر آن دراسة الفاسفة تماون رحال 
الدين على عار x‏ الفلاسفة الماحدين . 

وكذلك وجه شموثيل سابورته إلى رؤساء الدين فى جنوب فرنسا رسالة 
أحى فا باللائمة على أعداء فاسفة موسی وقبّح فمل xd‏ اخرمان الذى أعان de‏ 
حى الفلسفة . 

وکان موسی بن مجان قد بذل Af out‏ فى أن بوفق بين oil‏ فل 
za‏ » وكذلك أخذ داود قحی بطوف فى أمصار فراسا والأنداس لنشر 


(Y)‏ وقد عرف Ji a‏ دوع من ن العقات Sal e‏ الحرمان (ow i)‏ وكان هذه 
zul‏ 2 عظم فى حياة الهود منذ العصور القدعة M‏ الرجل الذى JE‏ عليه هذه اللعنة يصح 
محروماً من أ eV AS‏ والدينية فلا بباح له أن عضر الصلاة فى العابد ولا أن 
يتصل بالناس olet‏ وتبادل النافم وإذا مات بدفن فى مكان حاص 

وينبنى أن نثير هنا إلى أن رجال الدين من المهود لم يكن فم من القوة الفعاية اتنفيذ امنة 
الحرمان مثل ما كان لرجال الكنيسة ixi‏ » فان البابا بواسطة لمنة الحرمان ااقاسية قد أحبر 
آفراداً وجاعات على أن ذعنوا لارادته اذعاناً UU‏ وأن تخضموا are‏ خضوعا أتمى 
وهذا الو ع من الاضطهاد يمد من أقبح أنواع الاضطهادات المعروفة فى EN‏ آوربا فى 
القرون الو سطی ( راحم 287 — ,285 Jewish Encyclopedia. Vol. V. P‏ ( 
bf F> II mus prp (Y)‏ 
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الدعوة الکتاب دلالة اخاثرین » وفى هذا الطواف وقعت اللخصمة الشديدة بينه 
وبين مبود! بن وسف الفخار الطبيب الطليطلى الشهور بعدائه افاسفة موی تن 
ميمون والذى تعد أقواله من خير ما قيل فى انتفاد دلالة الجائر بن 

و بظهر آن‌النضال :ين الفر ی بتهی الی فتور b‏ نسیان V3‏ دوت 
مالم يكن فى السبان ‏ وهو أن اتصل بالدومينيةيين بعض ااتطرفین من أعداء 
فلسفة موسی خر ضوع على مصادرة مدو ناته لاشعاها على Jii‏ يات ضارة بالمسيحية 
c Cl‏ فاخذ امومینیقیون — وکانوا |3 ذاك lee‏ لول والطول والقابضین 
على ناصية KH‏ فى فرنسا فى ذلك المهد  dose‏ كداساً م نكل ما وصل 
dia. E‏ ؛ فأحرقوها أمام جاهير غفيرة من الرعاع عدياتى مونبيايه 
و بار اس in‏ ۱۲۳۳ 

i‏ العارضون باحراق کتب مومی ؛ PI‏ اغ اون أن 
yo di‏ ها فاضطیدوم وأصبحت حياة الزعاء منهم «بددة باناطر » وقد 
احتج على هذه الأقعال الشنعاء طوائف من بهود الأنداس ES‏ 
حسداى من مدينة برشلونة : وشموئیل سانورته ؛ ققد أظهرا ازاز الب 
الإسرائيل من إحراق كتب موسی ور بة آراله عن طریق إعدامها بالنار. 

ومن الغريب فى الأ أن رؤساء الدومينيقيين الذين أسروا بإحرا قكتب 
هو ادوا فيا بعد أن بظهروا استياءم ما فعلوا ايرضوا أنصار موسی » 
قأمروا بالقبض على زعاء العارضة وقطموا Od‏ 

وق سنة ۰۱۳۰۵ أى بعد صرور عام ومانة عام على وفاة موسی اجتمم 


zen mex yep O)‏ اراس اس و 
Y > hn) "AW (N‏ ص Yt‏ سس ۱۷۲۱ ATEN , Damm meu‏ 
a Nue Y Den nm pop (v)‏ 
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رؤساء المي من aael‏ عدينة پرشنونه وأعلنوا لعنة المرمان على كل من يدرس 
العلوم الفلسفية قبل بلوغه سن انفامسة والمشرين فکانهم أشاروا إلى ريم 
دراسة كتاب دلالة cn AH‏ قبل أن بصل الانسان إلى هذا اأعمر . 

وعلى العموم كان ام إحراق دلالة المائرين سیب فى اننشاره etd‏ 
البلدان التى وجد فما امود » وقد ساعد على ذلك رسالة الكفاح فى سبیل الله 
go‏ ان موسی ( ۸2۹2 (ven‏ لا lo‏ فها zd Tu.‏ تاليف دلالة 
قاين cbe‏ عار بة الرجعيين لافلسفة » ومن oJ‏ على التهم التى وجهها 
الاأعداء إلى والده . وساق فها قسيدة لشاعر Jue‏ تتضمن أن الأعداء وان 
أفلحوا فى حرق ae‏ یفلحوا فى حرق اروح لان تالم مومى قبس من تور » 
لذلا لم تتمكن النار من إطفاء النور پل کانت سبباً فى إضاءته . . ,9( 

ويظهر أن بعض كار المعارضين ندموا على ما فعلوا فى حركتهم العدائية 
كا يدل على ذلك أن يونس امير وندى عزم على أن حج إلى قبر موسى بطبرية 
مستغفراً e‏ ولکنه توق s‏ مدينة طليطلة . فرأی أنصار موسی فى هذا الوت 
gest‏ عقاب الله الصاره”" . 

وبما ساعد أنصار موسى Je‏ کتساب عطف البهود عامة أَنْسم الدوميتيقيون 
بار يس سنة ۱۲:۲ صحف التلمود من معابد الهود والكنائس وأحرقوها علانية 
cese us‏ اه 


LE 


Roth Leon : Spinoza, Decartes & Maimonides. Oxford. 1924, 
Graetz : Geschichte der Juden. Bd. ۷۱۲۰ p. 197. Monatschrift. (v) 
1869. p. 97. 


-im 


والذى لاشك فيه أنه ليس lua‏ کتاب عبرى بعد الكتاب القدس » وتف 
se‏ و اث الع و eS ds‏ کات ان ان سار 

اهود قد أثر D‏ عميقاً فى حياة الهود مثل کتار x‏ 
موسی فى حیانه و بعد وفانه کانوا يقرءونه فى ااسکنااس و پدرسونه فى العابد » 
ale c‏ الاسترشاد لکل من ید رس کب الدين وفقه الشربعة » ونداواته 
هنا ظهرت عنابة شدیدة Ar A‏ التمونية لهذا الکتاب . 

وفی أواسط القرن الثالت عش رظهر کتاب الروح الجذابة I Gn m)‏ 
مجهول بشتمل على مبادى' فلسفة آرسطو » وعلی الاصطلاحات الفاسفية المبر ية 
الكل من يقوم على دراسة الکتب الفاسفية النقولة إلى المبر ية و خاصة کتاب 
AN»‏ ين . 

وفى سنة ۱۲۵۰ ظهر شرح edd‏ الأول والثانى لدلالة اخاثرین .433 

an: Mea‏ : 0 زفق 

الطبیب مومی من مدينة سارو وهو اول شرح لهذا الكتاب š‏ 

وفى سنة ۱۲۸۰ ظهر « دلیل الدليل » لشمطوب فلقری وهو شرح کامل 
c‏ أجزاء الكتاب mm)‏ داحم ) بال استحسان علماء الهود عامة € و بعد 
مدة وجيزة وضع وسف uu M e‏ شرحین CK‏ عرف الأول e‏ 
الأساطين الفضية ) ey‏ د ) والثایی بالمسايك الفضية معدم c (mpm‏ وکان 
وست کسی من أعظٍ أنصار مؤافات موسی حتی أنه صدع بقوله : ان دلالة 
الاثرين مصنف مقدس . وقد عد نفسه شقيا لأنه لم يخاق فى غر و 
«air be‏ لذلك جاء إلى مصر ليلتق de‏ فوجدم رجال تقوی واعان 


M. Steinschneider : Die Hebr. Übersetzungen. p. 7 (۱) 
M. Steinschneider : Die Hebr. Übersetzungen. .م‎ 433. Güde- (؟)‎ 


mann: Geschichichte des Erziehungswesens ۲.۱۱, p. 179. 
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لارجال معرفة وحکة فرجم Do‏ إلى وطنه . 

وكذلك وضع موسی از وی سنه ۱۳۰۲ ed E‏ لكان م mens‏ 
icd en‏ ی بالفلسفة العربية وضمنه نظا c‏ کر لان رشد 
وذکر فى مقدمته أن دلالة ce ALT‏ هو النکتات التداول اثرغوب عند المود 
والمسامين والمسيحييت © 

م وضم | اسحق بن موی العروف بالافودی أو acto‏ السیحی (Profiat‏ 
Ca Duran)‏ هذا الكتاب ؛ و ar‏ هذا هو الذى أجبر على اعتناق المسيحية 
سئة ۱۳۹۱ ۰ مرجم ال دن أسلافه dr uia‏ مدو نات all‏ به Li;‏ مر »4 
فیشتمل على ملاحظات موجرة عرضت له فى أثناء قراءة الكتاب فدونها » وقد 

رج جزء من هذا الشرح إلى الفة العر بية ©١‏ 

e,‏ وضع لاوى تن جرشون التوق سنة ۱۳:۵ شرح لاسكتاب. 
آظهر فيه من اطراءة مالم يظهر موسى بن میمون نفسه OY‏ موس ی کان فى مض 
الأحوال des‏ نظریانه ولا epos‏ 

وكذلك وضم دون da^ gu‏ التوق سنه ۱۵۰۵ s Cz‏ 
ce JY‏ بال مرضاة الطبقات الثقفة من المود » وفيه Aim‏ شديدة. 
E‏ کر اض کاب WU‏ 

وكذلك عارض أشير بن ارهي قرريشقس الذى عاش فى النصف Jet‏ 

ن القرن الرابم عش ركثيراً من آراء موسى مم شدة احترامه ۳۳ . 


M. Steinschneider: Die Heb. Übersetzungen. p. 424 (^) 
M.Steinschneider:Die Hebr. Übersetzungen. p. 424—425. M. (*) 
Friedländer : The Guide for the Perplexed. p. XXX II. 

Joel : Don Chrescas Religionsphilosophische Lehren. (¥) 
Breslau, 1866. 
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أما ثفطوب بن بوسف yd‏ سنة ١‏ فيرى فى كتابه الأمانات أن و 
as‏ جاء dl‏ لا لدلالة المائر ين من الشعب الإسرائيلى » وارأيه هذا رد فمل 
NS‏ شش رون للدفاع عن موسی کان Pe‏ موسی الأشتر التونسى 
للتوق سنة ۱5۵۳۳ . 


. مومى الكتاب إلى الابطالية‎ cr la 


وفى سنة ۱5۸۱ برجم + 

وكذلك راج الکتاب بين الود القرائیین حتى أخذ مروت نن إلياس 
لتوفی سنة ۱۳۹۹ محا كيه فى كتابه شحرة الحياة » و يتناول فيه ااشا کل التى 
AN‏ هذا لم يلق من الرواج Sie‏ 

ومن الغريب فى الأمس أن رجال الصوفية من الود الذبن کانوا من ألد 
ren‏ من تعالههم ؛ أخذوا على م الزمن يدرسون كتابه » 
و اون منه الاصوص eds‏ فى PPM oue‏ فمواعظهم dis‏ 
ذلك إبرهم yi‏ المافية التوفى سنة ۱۲۹۱ الذى اجتهد فى أن وف بين مبادىء 
موسی وا الصوقيين . 

وكذلك وسف بن جيقاطيليا ill‏ سنة ۱۳۰۰ : فانه اقتطف منه 
مقتطفات شتى فى مدونانه : وفلونيموس مؤلف كتاب « خادم موسی € 
ab: (nem men)‏ أدمج فيه و کذيرة من aute dy»‏ » وصرح باه 


۰ أنصار فلسفته‎ u” 


Bloch : Die Jüdische Religionsphilosophie. Bd. Il p. 776. 

M. Steinschneider : Festschrift zum 76 Geburtstag H. Berliners 
Die Heb. Kommentare zum Führer des Maimonides. p. 345. 
M. Steinschneider : Die Hebr. Übersetzungen. p. 423 — 434. M. 
Friedländer : The Guide for the Perplexed. XXXII, — XXXVI. 
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على أن بعض الصوفیین قد اقترقوا إنم المزو برء وتحلوا موسی آراء لیتمکنوا 
بوساطتها من نشر عقاندم بين الجاهير » وقد جحوا فى دسيستهم بعض pel‏ 
کا ذکرنا ذلك فيا مضى » وقد نبه تعطوب إن جاژن التوفی سنة ۱۳۳۰ إلى أن 

+ E . Z e » QE OR st 
اتصوف ۳" » مع أنه من العلوم أن‎ Je موس كان فى أخريات أيامه منصرقاً إلى‎ 
QE us NES NER. 7 
.  فوسصتلا اطوار حیانه بعیدا كل البعد عن‎ etd مو كان‎ 

و مپذه الناسبة نشير إلى أن موسى كان إلى بفضه لاتصوف بکره الشعر E‏ 
لاله رى أن آغلب الشعراء « بستبیحون لأنفسهم E‏ الدقم من ال کلام 
ee,‏ اوا ی ا 

وکان القیلسوف الیهودی بارو خ اسبینوزا gl‏ سنة ۱۹۷۷ قد تأئر bé‏ 
is » c fd Ya‏ مصنفانه منه کو ۲ 

وكذلك تأر سلیان بن إشوع — آشهر تلامیذ الفيلسوف عنوئیل 
كانت ) Immanuel. Kant‏ ( المتوق سنة ۱۸۰۰ لهذا الكتاب > أضاف 

* » Ld 
. (men mar) ن‎ ZU دلالة‎ 
Gall (Moses Mendelsohn ) موسى مندلسون‎ aa وقدكانت‎ 


ALL‏ من آم العوامل على نشر تام دلالة الخائرين فى Zul‏ الحديث 


VE GC cun حدم‎ )۳( 
Joel : Spinozas Theologisch-politischer Tractat auf seine (i) 
Quellen gepsrüft. Breslau, 1772. p. 10. 
S. Rubin : Spinoza und Maimanides. Wien. 1868. (9) 


— M — 


EM 2*5 3 à MINH 1 5 4‏ > 0( 
لان مندلسون بعد دن | كبر قادة o jill à >al die al‏ انثامن rE‏ 
ول تتقطم عناية الأندية العامية بدلالة الاثرين فى الزمن الأخي ركا يدل على 


Q2... 
. متافة‎ ku z CU هذا الصنف إلى‎ 2 azy ذلك‎ 


على أن s‏ خدمة AK‏ فى المهد a‏ هی التى Les‏ ساعان Ela‏ 
بإخراجه النص العر ى الأصلى من أقدم نس موجودة EE nen Al‏ 
وهو الاصل الذى ate eM P"‏ مهود VES‏ بالغلسفة 3 ولعدم انتشار Zw E‏ 
بين يبود القرب » وقد نپه إلى ذلك ما راه من أن دراسة دلالة الحائر بن من 
الترحة التبونية Le)‏ هی دراسة ناقصة ؛ لأن الترجمة ليست فى كل الاحوال 

E ۰ 5 - "E Ee X z M n 5 5 3 
ديل‎ d co [4 Al قر‎ Aa العربى مصحو 1 بەر‎ as اخر ج‎ RAN 3 asl, 

X od جة‎ us فى هذه الناسة أنندير إلىالطبعة الحديئة ادلالة الجائرين‎ oa ولا‎ O) 
هذه الطعة‎ co بن عوئیل شم‌ها مند العام المأفى : وقد‎ Tage العام‎ s t el 
» على سید مطبوعة قدفة من ناحية وعلى مراجعة نيه مخطوطة عبرية من ناحية أخرى‎ [E 
وقد قابل الترجة العيرية بالنس العربي الأصلى » وفى هامش الكتاب شر م مفصل حلیل الفدر‎ 


دل على لام Ga‏ فه n Lu‏ 3 واب anal‏ الهودىة والمسيحية 3 وقد فهر ce‏ اكاك 
الآن الزء الأول قط ( راحم ۵۵" nem wand onna Toe‏ در pre‏ مومع 


ARTEN oTr INE PIE Dy! emam TSD nen [INO ne 5 
un. FIN 9n . "env PST GO est كلام‎ (BDP nm cvm) 

(v)‏ ظهرت ترجة DU uUi‏ من العاماء فى أوقات متفرقة فقد ui‏ ر . فیرستنعال 
YATA VL ) Fürstenthal)‏ عدينة كر وتوشين ee‏ الأول » و اشر شون E. von)‏ 
GUT H (Stern‏ سنة 4 ۱۸۹ عدينة V‏ « ونشر شير UN, (Dr, S. Scheyer)‏ 
قبل ظهور الأول واثای سنة ۱۳۳۸ عدينة فر تكفورت » وف اامهد M‏ ظهرت ترجة 
ألانية جديدة جيم الأجزاء وضعها أدواف ويس Adolf Weiss‏ ونشرها سنة ۱۹۲ 
عدینة ed‏ وصدرها عقدمة مطولة . 

وترحم قريد در Eriedlánder)‏ .)مع تص‌دیر عامی عنم اقيمة الكتاب إلى 
الاتجليزية من An‏ ۱۸۸۱ س ۱۸۸۵ عدية رت » وترجه كاين AM ULM, TOM‏ 


(David Jacob Maroni) وترجه مارونى‎ < VAA: — ۱۸۷۸ A la pti g 4 d 
۱۸۷ — ۱۸۷۰ الى الايطالية الحديثة » وشره سنة‎ 


— NEN. 


الصفحات الترحة ملاحظات وحراثى عظيمة القيمة . 

عق آن هذا العمل ادل اعصرت فاندنه فی جيرة انقرا» من oM‏ 
od‏ وحدم ؛ اک بق روضة ان | lr‏ قدم رجال ااطبقة الستنيرة من ا 
اللغة العر بية 

dis Y Ges‏ فيه آن صمو بات جمة منعت العالم مونك من طبع الكتاب 
حروف عربية » مما ما علق فى الأذهان من أن موسی بن میمون 1 برغب فى 


T. 


ان aus, au‏ عل 2 Vin‏ الإسرا AM L P [3 FM‏ فيه ya‏ بات 


کک ثيرة حدا من التوراة و اسفار الکتاب القدس و نصوص من التفود وسائر 
اللصنفات I ess TEE Lose]‏ 
adm‏ 

sauer 53‏ لانص المرنى فى رون الوسعلی من 
cel‏ اهال الم‌ود للغة العر بية من نأحية a "m TE‏ إل أن ub‏ 35 
من التحر بف والتفییر ى محطوطات هذا لاصنف ۰ 

وکان من تيجة جد س_لهان مونك فى ترجمة ااسکتاب ؛ واحه فى وضع 
اطواشی أن ذهب بصره قبل أن يطبع الجزء اثالث منه » E‏ نشره وهو كفيف 
a pad‏ 1835 وتوفی راضياً مرضيا بعد ظهور الکتاب الكامل بعام واحد ١”‏ 


Graetz : Geschichte der Juden. Bd. Xl. p. 547. O)‏ وراحم مقالة 
در YE > PAT dé 3 se vv‏ س Jewish Encyclopedia IX p 110, YAA‏ 
Hirschfeld. H : Kritische Bemerkungen zu Munk's Ausgabe des‏ 
Dalaiat Al Hairin. in Monatschrift für Geschichte und Wissenschaft‏ 
des Judentums. 1895.‏ 


eU الباب‎ 


olia‏ موسی بن مسمول الطسة 


موسی ان میمون درس الطب فى الأندلس والمغرب على عاماء من المسامين س لماذا عى 

ء المرب عوسى بن میمون س فصول القرطى أو فصول موسى س XO pakl‏ 
جالینوس — مقاإنه فى السموم والتحرز من x SS‏ القتالة — مقالته فى تدبير الصحة س ad,‏ 
فى البواسير  els‏ الربو س elle‏ فى شرح فصول أبقراا ‏ مقالته فى الجاع — 
du‏ فى شمر ح العقار  eu.‏ يان الأععراض ‏ کتاب الطب القدم النسوب لوسی بن 
میمون — القالات الطبية المندولة المنسوبة إليه س قيمة آرائه فى الطب Aud!‏ — رواج 
aY gaa‏ الطية بين امین س والمود والميحيين س انتشارها فى الأوساط العلمية bab‏ 
Ln y‏ الأنظار إلى أدب الط العرنى عامة س وضو ح عقلية موسي الطية فى مصنفاته Ae ll‏ 


t 


والهلغة أبضاً . 


O uy et INGA a 
بالاطباء کا يتضح ذلك من مقاله فى‎ elo فى الغرب الاقصی ؛ فکان على اتصال‎ 
. ار و الذى ذکر فيه مناقشته لطبيبين عند على بن وسف أمير الغرب‎ 
لاله‎ addas cables الطب واه ين‎ adl ر عار‎ o od 
كان يعتمد فيه على الراجم العر بية الاسلامية قبل کل شىء ؛ ولذلات تعد مصنفاته‎ 
3 7 2 Ead Pd 5 
C. فى القرن الثالى عشر بء م‎ TET الطية جزءأ متمما للادب‎ 
a 5 z Y, Ub le دراه‎ she 
الى‎ "m لا شك فيه ان عناية التفطى » وان ای أصيبعة » وان العبری عوسی اعا‎ 
: عناءتهم بالعلماء والأطياء عند المرب عامة‎ 


لاسو 


وعدة مصنفاته الطبية عشرة ؛ بين مقلة ورسالة » o‏ جميعها بالعر بية ععمر 
de SES E‏ مر e 7 ۳ me.‏ 
فى أزمنة متفرفة بين سنة MW‏ — ۱۲۰۰ ب . م . وثقل اغلها إلى العبرية » 
dU dus‏ الا 

PX » فصول موسی‎ « R € ما وصل إلينا منها « فصول القرطی‎ HP 
ححا وشهرة 3 وقد ألفها بين سنه ۷ — ۱۱۹۰ » و اشتمل‌علی‎ FI رسائله‎ 
ن أطباء الاغریق وعليها‎ MID. قالون استخاصت من مصنفات حالینوس‎ LEE 
: قال مومى‎ * nig کل‎ EN ايليا‎ E is TE p Qul 

وقد ورد فى هذه الرسالة ذکر اثلائة من أطباء السامین » هم ابن زه الذى 
ورد امه ؟ مرة وا a!‏ ی‌الذی ورد al‏ ۰ مره ء وان رضوان الذى وردذ كره 
ثلاث سات » وكان من أطباء مصر فى القرن الخادى عشر لديلاد . 

والكتاب بقعم نی خسة وعشر ین فصلا : ببحث فى التشريع ووظائف Suse‏ 
المية » والأعراض الباطنية » وعلامات الداء وتشخیعه t‏ واسبابه وعلاجه € 
اللات at ua,‏ و تعرض T»‏ النساء وتدسر الصحة والر ياضة we‏ 
و ااصیدله ét.‏ يناقش فى الم ble‏ جاليئوس o‏ فما ورد عنه من = uai‏ فى ار أله متاق 
دقيقة ؛ إلا أنها لا ملو من أدب جر و اجاب به ۰ lias‏ اخرء من الرسالة هو من 
el‏ ما ورد فى أدب انطب العرلى » وقد أصبح الکتاب فى ee E‏ من الراجم التق 
بمتمد ae‏ لاطبا منذ القرن B‏ عشر . 
9 1 + 

وتوجد منه نسخة خطية نقات من مخطوط لیوسف بن عبد الله ان اخت 
موسی وتمیده aad‏ 6 و رح PEN‏ إلى سنة ۱۳۰۵ Ju T4‏ مدد وجيرة من 
وفاة الؤاف » وقد ذ کر وسف أن خاله | پراجم فقرات الكتاب الاخيرة ؛ لان 
Zall‏ عاجلته . 


— NEE 


وکان من شدة RN‏ هذا الكتاب أن قله شرحيا بن إسحق فى سنة 
۷ إلى Rl‏ » وترجه AU Aor‏ العام olv‏ مما فى ) qm‏ 27 ) من 
مدينة روما سنة ۱۲۷ ۰ ثم ظهرت له فى القرن الثالث عشر Gi‏ ترجة لانينية 
du E‏ » وقد بلغ من العناية به أنه طبع de‏ طبعات © "ur‏ 

ويذ كرعاماء المرب لوسی « کتاب الختصر » لكتب جالینوس احد علماء 
N‏ عاشوا فى القرن el‏ ب . م . آشهر أطباء العالم القدم . 

وقد اشترك uli‏ بوسف بن عقنين معه فى وضع هذا اط" did‏ 
أن مختصر جالينو س كان السبب الباشر فى |خراج فصول القرطبی لان هكان يدرس 
النفسه بادی" ذى بده تالم هاش dct‏ وول lues‏ كا منها pue‏ 
إلى توضيح أو إلى انتقاد أخذ ینشی" تلك الفصول . 

أما فا تعلق بهذا الختصر فيقول القفطی : « وصتف موسی ast‏ لواحد 
وعشرین كنا می کتب جالینوس بزيادة Jer‏ ستة عشر » V6 d‏ 
الاختصار وعدم الفائدة لم Jai‏ فيه شيا ° » . | 

ويقول عبد الاطیف البغدادى فى هذا rad‏ : وعمل كتاباً فى الطب عه 
ll‏ عشر غالینوس ومن ir‏ کتب أخرى » وأراد أن لا يقير حرف 
إلا أن يكون واو المطف أو فاء وصل » و غا بنقل Sas‏ ختارها OQ‏ وكذلاك 
SA‏ ابن al‏ أصيبعة هذا الاختصار دون أن ببدى رأيه d‏ هذا ال © . 


(۱) فى بولونيا بإيطاليا سنة ١485‏ » وفی البندقية بايطاليا أيضاً سنة ١4501‏ > وسنة 
۰ » وی بال بوسراسلة ٠١۷۹‏ . 

M. Steinschneider : Die Arabische Lit. der Juden. p. 229. (v) 

SYM ص‎ THE )۳( 

(4) الرحلة الصرية لعبد الاطيف البقدادى ص ٩‏ . 

, ۲۰۵۰ ص‎ ۲ eM عون‎ (oy 


— Me — 


ول یصل إلينا من هذه الرسالة نسخة واحدة كأملة بالعر بية » وقد رجت 
إلى ا ۱ 

وكذلك انشا لوز بر القاضى الفاضل مقالة طبية باسم السموم والتحرز من 
الأدوية القتالة فى سنة ۱۱۵۸ أى فى أخريات أيام موسى » لذلك عرفت بالمقالة 
الفاضلية . 

و إذا كان موسى فى فصول القرطى متمد على نظريات جالينوس قبل 
كل شىء فإنه فى مقالته الفاضاية يبر ز تجار به الخاصة » ومنها قف الباحث على 
ار اله الشخصية فى Je‏ الطب . 

وهی مع كونها موجهة إلى انقاضى الفاضل ؛ ليست من الرسائل الوضوعة 
للحاهير لا ن كل مافها من اصطلاحات و حث فى الشا کل الطبية يدل على أنه 
وضعها الاطباء وحدم . 

وتشتمل dull‏ على مقدمة وفصاي ن aS‏ أما القدمة فیمدح فيها القافى 
القاضل عبد ارجم بن على البيساتى » و یذ کر فضله فى استحضار عقاقير طبية 
من بلاد نائية وزعها على الرضی » ثم یذ كر أنه أل عليه فى وضم رسالة عن 
السموم وكيفية معالجة عض الحيوانات ولذعات الحشرات السامة . 

و یسف ف الفصل الأول المقاقير والأدوية التى Ha‏ بها الصاب بالعض 
أو الاس م كا ببحث فى الباب الثانى عن السموم الختلفة وهو يعتمد فى كثير من 
على ان زه الأندلسى ؛ وقد E‏ مومی بن تيون هذه القالة إلى العبرية 
ونقلها الم السیحی أرمنجو بلاسيوس (Armengaud Blasius)‏ من مدينة 


M. Steinschneider : Die Heb. Übersetzungen des (1) 
Mittelalters. p. 762. 


(a6 — V) 


— ٩ 6 س‎ 


مونبيليه إلى اللغة اللاتينية c‏ وکانت هذه الترحمة هى التى اقتعاف منها الأطياء 
coda ey‏ فى عند رن اقات ع , 

آما مقااته فى تدبير الصحة فقد وضمها AM‏ الأفذل على بن الاك التاعمر 
صلاح الدبن بوسف بن ابوب الذى 9 d‏ عرش »عم من سنة ۱۱۹۸ = 
۰ تلبية لأر ذلك اللاك لاه كان )كثير الأسقام » gae‏ الزاج منقيض التفس . 

dil‏ من أم مادتجه براع موسى فى الطب c‏ ويعتقد السام شتينشايدر 
أن al‏ الناسخین alb‏ عليها اس الأفضلية Cos‏ ها بالمقالة الفاضلية ‏ . 

وقد ترجمها موسی بن تبون إلى الععر بة فى سنة ۱۲6 وترجها إلى اللاتينية 
عالم ael jet‏ » وهناك (Jean de Capoue ) A usi azy‏ عل أن الترجة 
التى تالت الرواج al‏ هی النسوبة امترجم الهول » وقد نشر اما كروتر 
(H. Kroner)‏ سئة ۱۹۲۵ النص العربى الأعلى Diel‏ على مخطوط وجده 
عکتبة اکسفورد کا وضم لها ترجة ألانية ‏ . 

Sa‏ هسذه الثالة آنه تمد « شفاء allen Vs‏ جعل 
اله الأسقام مجانبة لقره c ull‏ والصحة والسلامة مصاحبتین له Gi»‏ نظراً 
ERAT du ose seil ca Ks oe o‏ امن امير 


Gifte und ihre Heilung باللغة الألمانية‎ dull وقد نر ستيتشنيدر هذه‎ (V) 
von Moses Maimonides in Archiv für phil. Anathomie, Vol. 57, 1873. p. 
وقد جاء فيها المترجم ببحث اريف عن تأثير أسرة ابن زهس فى البيئات الطبية‎ 62 — 109 
D. J. Rabinovicz Traité des العلبية بالأندلس » وترجها رينوتيش إلى الفرنسية‎ 
poisons. Paris. 1865. . 

. ۱۱۷ ص‎ Y < عبون الأئاء‎ (Y) 
M. Steinschneider : Übersetzungen des Mittelalters. p. 769 (Y) 
Janus : Archives internationeles pour l'Histoire de la مجلة‎ (t) 
Medicine et la Geographie medicale. Tome. XXVII. 1924. 


— Mv سد‎ 


واستيحاش وتوقم موت ؛ وأنه كثير التخمة . . . » 
أا اإرض الذى أصاب الاك الأفضل فکان تتيحة إفراطه فى الهو والاناس 
فى الشهوات حتى دی إلى « اختلال أحوال الافضل : وسسوء تدییره ؛ وقبیح 
سيرته فا حرف عنه عمه الاک العادل Bags‏ بنته ۰.. وكان قد أقيل الأفذل 
بدمشق على all‏ ليله ap ors (4 IET pn ors‏ إلى وزيره ثم ترك 
all‏ من غير سات وتاب وأزال النکر ات 4[ i"‏ رای اور 3 وأقل عل العمادة 
لاس الكشن م من ا یاب وشر ع ۶ ف نسح ف فن Ka ana àzl, [4 ak2‏ 


de‏ فيه اعبادة ر به » وواظب على السیام » وجااس الفقراء » و بالغ فى التقشف 
N‏ 


حتی صار یصوم الم‌ار و يقوم الليل . 

ET‏ بعة فصول : الفصل الأول ق يدن الصحة » والفصل dell‏ ق‌تدپیر 
الرضی حیث لا وجد "en‏ حيث بکون طمیب مقر لا وق بعامه » والفصل 
الثالث فى e uas‏ اللات الأفضل بحسب الأعراض الت کان Ks‏ منها » والفصل 
الرابع يشتمل على نانح تجرى محری الوصا الناقمة على العدوم واللخصوص للا اء 
والرضى Ka‏ مكان وزمان E‏ وقد اقتطفنا من هذه dull‏ نبذةتدلء على أنالطييبق 
نظره ليست Aing‏ وصف à yl‏ والعقاقير للمرضى سب ؛ بل إن ese‏ الثلى هی 
علاج الالات النفسية حي ثيقول بهذا الصدد ما يأتى : ومعلوم لدى مولانا أدام الله 
أيامة آن‌الاععالات النفسانية ها os at gie‏ ظاهس bet‏ إن الإنسان 
القوى البنية الجهير الصوت الناضرالوجه | 3 TPE de ag‏ 


وذهت نضارة وجهه » واگحنت قامته » وانخفض صوته ولو رام رفعه agg‏ لا قدر c‏ 


9( زرا جع کتاب السلوك لعرفة دول iul ERU‏ بزی طبع الأستاذ مد مصطنی زيادة 
p MTM NE m‏ 


— MA — 


وضعفت قوته » والخفض نبنه » وغارت عیناه » و برد سطح Dor‏ 
شهوته » وعلة هذا التأثرهو غور اطرارة الفر بزية والدم داخل البدن » وبالعکس 
فإن الشخص الذميف الجسم i‏ الضعیف الصوت اذا اتصل ata‏ 
پسره‌سرورا ae‏ قوی جسمه » وارتفع صو ته » وأنار وجهه » واسرعت حركاته » 
وارتفع نيضه » وسخن سطح eor‏ » وظهر الفرح والسرور عليه ظووراً لا ستطيع 
أن يكتمه » وسبب هذا هو حركة اطرارة الفر بزية والدم حو Lalo‏ انبدن » 
وكذلك حالات النهزم والظافر Eco‏ إذ يكاد المهزم لا ببصر لقلة الرو ح الباصر 
وتبدده . آما الظافر فإنه يزيد نور بصره زيادة Anke‏ حتى يل إليه أن النور 
قد زاد وعا » وهذا العنى واضح لا حتاج إلى دايل ؛ لهذا كان على الأطباء 
واجب هو العنابة پافرکات التفسانية en;‏ فى حالتی الصحة ولارض قبل كل 
شىء رغية فى أن يكون كل تم وکا EF d‏ 2 متسط النفس m‏ 
ن الاتفعالات الوجبة للاقباض € ودا تدوم ححة | de.‏ أن دن 
يغلب عليه الهم و التفكير الطو بل والاستیحاش لا 9 اب all‏ ٠ن‏ 
هو p b‏ أن lh Coe Lo‏ » واعا عاخه من له إلام بالفاسفة العماية 
والواعظ والاداب‌الشرعية » op‏ القلاسفة كا وضعوا GF‏ فى العلوم وضعوا كتباً 
فى إصلاح الأخلاق وتأديب النفس وطریق iS‏ الفضائل حتی لابصدر عنها 
إلا فعال امير » وكذلك الا داب الشر: عيةوالواعظ وا کال eio‏ الأنبياء eco‏ 
السلام أو عن أتباعهم » ومعرفة سيرم الفاضلة تصای أحوال النفس فلا بصدر عنما 
إلا Jul‏ الخير » ولذلك لا ag‏ الانفعال [o‏ جدا الا عند آشخاص d‏ 
بالأخلاق الفلسفية أو الاداب والواعظ الشرعية كالصبيان والنساء والأغمار من 
ارجال erde‏ رخاوةأ نفسهم يهاءون و جزعون DI‏ مسهم الضروزلت aT er‏ 


— — 


من آفات الدنيا ؛ ور عا Jie‏ الصاب علیهم فيموت الشخص منهم لقلة أدب نفسه 
وكذلك من نال منم خيراً clio‏ يزداد تجبه » و i KE fiu‏ وتشتد رعوثنه حتى 
لقد يموت بعضهم من شدة الفرح » وعلة هذا كله ضعف النفس وحهاها GE‏ 
الأمور . أما الأقوام الذين زاضوا أنفسهم على الأخلاق المظيمة أو الآداب 
والمواعظ الشرعية فإنهم یکتسبون الشحاعة حتى لا JE‏ معها تفوسهم ولا تتفعل 
الا Ian‏ وکا کان الشخصا کنر ر باضة انفسه کان اك افعالا 
فى جميع الأحيان أعنى فى حالتى النعمة وانقمة E‏ حتى أنه إذا نال خيراً die‏ من 
خيرات الدنیا ؛ وهی الى بسممها de PEST‏ 
نفسه ولا dao‏ » وكذلك إذا ناله شر عظم من شرور الدنيا وهی التى سیا 
الفلاسفة الشرور الظنونة لا يهلم ولا يمزع بل يصيرصيراً جميلاً » و kl‏ هيأ هذا 
للإنسان فى نفسه باعتبار حقائق الامور ومعرفة طبيعة الوجود jei OV‏ خيرات 


عنده ولا تفسد 


دیا ولو دامت مع الإنسان عمره كله أ حقير جدا لأنها شىء منقطم عن 
الانسان بموته كائر أنواع اخیوان وكذلاك gel‏ شرور الدنيا إذا قبست بالموت 
الذى لا بد منه تکون دونه بلاشكء فازلات يقل التأثر لذاك الشر إذ هو دون 
الثىء الذى لا مد منه » و بالقيقة سمت الفلاسفة خيرات الدنيا وشرورها خيرات 
Bir a en‏ 
tesa‏ آخری » وک نال الانسان Sv‏ 
Mage‏ ملک EU‏ ذلك سیب فى اعتلال بدنه » وفساد نفسه ؛ وتقصير 
عمره ‏ و إبعاده عن الله تعالى » وکان ماله بذلك للشقاوة الأبدية » وک من مال 
سلبه الانسان أو ملك انتزع منه فكان ذلك Ge‏ فى صلاح بدنه » وتجميل 
نفسه بالفضائل انللقية » و إطالة عمره وتقريبه من بارله بإقباله على عبادته وكان 
AT‏ بذلك للسعادة الأبدية . 


-- iO. — 


P" القوم‎ uae di "T hs cl yia a DS 
al za والفلاسنة و‎ CES و نا تقول بطول العمر أو قصره على رأی‎ 
SERO dis abb or ls الشرائع امتقدّمة قبل الاسلام‎ 
تبيين حقيقة هذه الأمور وشرحها وتا‎ Sall بالحقيقة » وليس الغرض من هذه‎ 
إذ قد ألف اللماء فى ذلك كثيراً فى كل زمان وعند کل أمة حكيمة تنظر‎ » e 
بالنظر‎ JE VB و ما أشرنا بهذ الإشارة رغبة فى ندر يب النفس على‎ » NE 
التي صدرت عن‎ Fe فى تلك السكتب الحلقية والاداب الشرعية » والواعظ‎ 
> تقوى النفس وترى الق حقا » والباطل باعل » فتقل الا تفعالات‎ Hl 
A عند‎ a وتذهب اهموم » وییمد عن القن الوحشة والاقاض وتتبسط‎ 
esa وهذا اعتبار نافع جدا تقل ممه الأفكار الرديئة‎ c حالة یکون للانسان عليها‎ 
EIS DEC والفموم »ور عا تتلاشی ادا حمل الانسان هذا الاعتمار ندب‎ 
: من آحد آمرین‎ AY کل ما يف کر الانسان فيه و حدث الم والغم ورن‎ 
أو مرك موا کرت‎ eie اھان ونی اش قلا فی من ادال كان‎ 
. من الشکبات‎ AUG c. و ما آن یکون فى آمور یتوقعها و عاف‎ 
ومعاوم بالنظر العقلى أن التفکیر فما اتقضى وت لا ,فيد شيا وجه ؛ وأن الزن‎ 
أن يحل‎ da فيا‎ Ka Ju على أمور قد فاتت من فعل ناقص التصور . وأما‎ 
کل ما بتوقمه الانسان من قبيل‎ ON تركه أيضاً » وذلك‎ uid فى للستقيل‎ 
ios أن تتبسط‎ gi لمكن قد بقع وقد لايقع ؛ فکا یکلب ويدتم كذلك‎ 

بالترج والأمل لمل ما محصل يكون ضد ما Qui‏ 
وله مقالة فى البواسير وضعها « لشاب من أهل الفضل والنباهة وشرف البيت 


Ve ٦٦ ص‎ Damas ali Janus de راحم‎ ۱) 


— MB س‎ 


وجلالة القد OS‏ يعنيه أحره بسبب إصابته بها » وهی فى سبعة أبواب ae‏ 
es‏ والأغذية التى يجب أن مجتنب أو gl‏ تقدم ااصاب بهذا لأرض c‏ وق 
أدوية هذا الداء » وفى آراء للطبيب الفارسى الرازی » واافیلسوف این سيناء 
والطبیب الأنداسى ابن وافد » وقد ترحت إلى العبرية دون أن نعرف مترجها 
Sons) eu PT‏ د 2) وها Ag‏ لا نينية لا ندرى أ تقلت من النص الع رلى 
الأصلى أم من العبرى » ولما كذلك ترجة المانية وضعها ه . pe‏ 
ua‏ المبری PN‏ 

وله كذلك مقالة فى الر و ضعت ار يض نيل شکا من الام شديدة فى 
رأسه حتى لم يتحمل عمامته وکان معاباً بضيق النفس وقد عاش بالإسكندرية » 
وقد محث فما الأسباب التى تؤدى اظهور هذا الداء » وأشار إلى الأحواء AI‏ 
للمسابين به ؛ ونصح E‏ بالحضور إلى مصر لأن جوها يلام فى أحوال كثيرة 
de‏ المصابين بهذا للرض » ثم أشار فيها إلى الأطياء بأن يعنوا بهذا امرض عناية 
خاصة و ذکر هم ماحدث ابعض أطباء مغرب الذين عاجوا aM‏ على بن وسف 
وکان pes je‏ »وقد ترجها اما mi il‏ آرمنحو ) Armengaud | Blasius‏ ) 
إلى اللاتينية حوالی سنة ۳۱۳۰۲ » وترجها رجل مجهول بمد وفاة زاف عدة 
وجيزة فى سنة ۱۲۱۱ من النص العر ی OE.‏ ترجة عبرية أخرى وضمها 
من aal‏ اللاتينى العام شمو ثيل بنبنیستی ؛ وهناك ترجة عبرية آخری وضهها العالم 

H. Kroner: Die Haemorrhoiden in der Medizin des XII (*) 
105 — LEN سلة ۱۹۱۱ س‎ 15 > Janus de فى‎ und XII Jahrhunderts. 
۸ ۷۲۱۸ - 4۵ وس‎ 


M. Steinschneider : Die europäischen Übersetzungen aus (v) 


dem arabischen Sitzungsbuch d. Kais. Ak. der Wiss. in Wien. Vol. 
151. Wien. 1905, p. 33. 


— 6۲ — 


- عشر‎ eU o AMO كوران من آدباء الانداس‎ M بن شاطبی » وکان المامان‎ et 
. وله مقاله فى شرح فصول ابقراط‎ 
أما أبقراط الاغریق فیختّب عند المرب شيخ الأطباء » وقد ولد فى جز برة‎ 
كيوس ف القرن ال حامس ق ٠م . وتقل كتابه فصول أبقراط إلى العر بية العالم‎ 
م . وکان موسی بن میمون‎ ٠ السریای إسحق بن حنين الذى نوفى سنة ۸۷۷ ب‎ 
يسترشد كثيراً فصول أبقراط فى أثناء العلاج العملى ۰ فن هنا وضم هوامشه‎ 
. فعل بفصول جالينوس‎ E وتعليقاته على فصول أبقراط‎ 
وقد ترجم مويل بن تبون شرح فصول أبقراط إلى العبرية كا أن هناك‎ 
وقد نشر شتینشنیدر النص المرب‎ c لترجم مجهول‎ AU هذه‎ "mE 
الأصلى مم ترجه ألمانية ۳ . وله أأيضاً مقالة فى ماع وضعها ل لطان حاة اللات الظفر‎ 
. ۱۱۹۲ ۰-۱۱۷۵ سعيد عر بن ور الدين الذى حکها من سنة‎ al تق الدين‎ 
BE الؤاف مقالته إلى نسعة عشر فصلا صغيراً حث فما أحوال‎ eH 
Vn wen Jal coles [4 ذلك‎ à rin والأدوبة والأغذية‎ st 
. وأضداد ذلك من الأعراض النفسانية‎ 
LAJ وقد جاء فيها بكثير من نظریات ابن سينا وابن زهى » وترجم العالم‎ 
(H. Kroner) y3 s هذه لاله إلى ااعبر به ونشر‎ (ram دز‎ paar دز‎ mm 
bf ال بالنص العربى الأصلى مع ترجة ألمانية”" . وله مقالة شرح لعقار‎ 
إلى أن‎ eed كان رثك‎ ge العرب‎ Me ابن أبىأصيبعة "ول يذ كرها غيره من‎ 


M. Steinschneider : Die Vorrede des Maimonides zu (x) 
seinem Commentar über die Ophorismen des Hyppocrates. 
Zeitschr. d. D. M. O. Vol. 48, 1844 p 218 — 234. 
a ۲٤۷ ص ۲۰۶ س‎ SAMT سنة‎ Janus ĝe (v) 
. ۱۱۷ عيون الأْناء < ۲ ص‎ (Y) 


— Norm -— 


ظیرت نسخة واحدة لهذه القالة فى «(usi‏ وهذه النسخة عط الطبیب. 
ابن البیطار الولود عدينة مالقة بالأندلس فى أواخر القرن الثانى عشر الذى جال 
فى بلاد الغرب ومصر والشام إلى أن استوطن عدينة دمشتی وتوف بها سنة 
iA‏ ۲ وقد عنون ابن البيطار للقالة بمايأتى : کتاب شرح العقار تأليف الرس 
al‏ عران موسی تبن bee‏ الاسرائیل الفریی . 

أما الغلطة التى اقترفها ابن البیطار فى نسب موسی إلى عبد HORTUS‏ 
ر E E‏ 
ال ھون 

وقد ذ کر موسی بين مصادره ابن جاجل واحد بن ممد الغافق » وأبا ll‏ 
عبد الرحمن بن وافد اللخمى وابن حون » وه جميماً من العاماء الاين بالأنداس 
فى القرن الماشر والحادى عشر للميلاد کا ذ كر عالماً مهوديًا من الأنداس GA‏ 
هو : می‌وان بن جناح الذى عاش فى القرن الحادى عشر . 

وقد جم فها موسى أسماء العقار من Dliia‏ عى بيه I gl Eos‏ 
أسماء عقاقي ركانت متداولة على ألسنة الناس ف الأندلس والغرب ومصر وااشام > 
ويعتقد العام مایرهوف أنها من القالات التى دونها فى أخريات آیامه ۳ . 

ds‏ ماه مويق رس یالتعا وین 
دونت dle‏ سنة ۱۲۰۰ ب . م . أى قبل أن يطرد الاك العادل سيف الاين 
اللاك الافشل من الديار So cal‏ رمن قصير و يغتصب العرش لنفسه ولذر یته . 


eo G)‏ الفضل فى إظهار هذه JEU‏ العام ,7 ‚sa (Ritter)‏ آرساها إلىالعلاية. 
Te‏ بالقاهسة فبدأً يترجها إلى الفرنسية وإلى الآن ۸ تظهر b‏ 

Max Meyerhof: Sur un ouvrage Médical Inconu de Maimonide. (*) 
Extrait des Mémoires de l'institut Francais. 1934. p. 1 — 7. M. 
Meyerhof : Sur un Glossaire de Matière Médicale Arabe. Extrait 

«du Bulletin d'institut d'Egypte. Tome. XVII. 1035, P. 220—235. 


— ما — 


ومن الغريب فى الأس أن يدعى اللاك الذى وجهت إليه المقالة ماك الرقة 
وقد e‏ میتی سل ان سدی 4 ana‏ « ملاک ار قة 4 ul‏ $35 
خير جيم أن المقصود علاك الرقة هو اللاك Ca‏ ۳" وقد وافق الدكتور مابرهوف 
على هذا رای » و تقد أن الات الأفضل النی کان فى ذلك الین Coo‏ قد 
نهكته الأسقام ا لمضنية ر عا انتقل فى ذلك لین من الماصعة إلى الرقة 9 


4 بصعید rar‏ 
لذلك هماه صاحب القالة مهذه النسمية » وين لا ميل إلى اللرجيح کا Je‏ 
الان الد ران ر الات وا عل Qual. se‏ 
هذه التسمية الفر a‏ اذ من الل أن یکون القصود آحد الأسراء فى العراق 


أو الدبار الشامية التى فیها بمض مدن عرفت بهذا الاسم © کا یکون من الحتمل 

M. Steinschneider : Heb. Übers. des Mittelalters p 744. (3) 

. Janus XXXII 1928 p 16 de (Y) 

(۴) فىمديريةالجيزة بلدانان باس الرقة وعا الرقة الفر بية والرقةالسرقية » راح مکشف au‏ 
المديريات والدن للحكومة b nail‏ مصلحة ie Lll‏ الصرية طبع سنة ۵ ۱۹۷ ص ۱۱۱و۴١١ E‏ 

(4) بذ كرياقوت أن الرقة علىاافرات وقال إن بينم وبين حران تلائة أيام » وهی معدودة 
فى بلاد الجزيرةلأنها من‌جانباافرات السرق » ويقال ها الرقة اليضاء ... والرقة الوسطی طوفا 
ثلاث وسبعون درحة ... وكان بالحانب الغرلى من الفرات مديئة أخرى تعرف برقة li,‏ 
وأسفل من الرقة بفرسخ توحد الرقة السوداء ... والرقة أيضاً مدينة من نواحى قوهستان ... 
والرقة الإستان الفا بل للتاج من دار اخلافة an‏ وهی SAL‏ 

( معجم البلدان لیاقوت الجوى طبع Wüstenfeld‏ عدينة An)‏ سنة AM‏ < ۲ 
ص ۸۰۲ -- ۸۰۸ ) ویذکر التامود مديئة الرقة على اإفرات فى بلاد الحزيرة ( mes‏ 
Cb 2‏ والرفة الوسطى الق وجدت قرب مدينة سورا العراقبة ( 722 26 (a‏ وغيرها 
بفلسطين ( "Eo‏ 5 ط »6 ع ) وقد ورد للرقة الفلسطينية ذ کر فى الكتاب القدس ei‏ 
( سفر ady‏ فصل ۱٩‏ آبة ۳۵ ) . 

ويغول الفریزی إن مدينة الرقة بين بحر الفلزم وجبل الطور کان بها exe‏ خر ج موسی 
عليسه السلام e‏ إسرائيل من مصر قوم من م آل فرعون يعبدون البقر ... وا نار هذه 
الدينة باقية إلىاليوم فيا بی من مدينة فاران . والقلزم ومدن ji‏ عر مها الأعراب ۲ u)‏ 
الخطط ١ < ay Àl‏ ص 519+ ). 


— Veo — 


“كناك أن تسه مراک oJ‏ سود یا مکان قرعم dod dile‏ 
قصد منها إلى وصف الأفضل بأنه ملك الرقة واللطف . 

ويتضح من هذه القالة أن الأطباء قد وضعوا تقر يرا عن حالة اللاك ااصحية 
وصفوا فيه الأعراض والأوجاع التى أصابته » ول برق هذا ااتقرير فى عيته 
يسبب عدم اتقاق Yie‏ الأطباء على طرق العاطة ‏ لذلا أوفد وسولاً إلى موسی 
ان ميمون صر الفسطاط — وكان فى ذلك المين قد شاخ ولا بستطیم p ub‏ 
من منزله — يطلب منه صراجعة التقر بر والتعليق عليه عا براه . 


T [oc . . Moh op 
واحدا ۽ بل‎ ty ويظهر ان الذى وصل إلى موسى بن ميمون ۾ يكن تقر‎ 


۷ 


Lev zx a Ud‏ علیه و نما ip ie‏ م أرفق سه رده الذى قول 
نز ai doas‏ 
le!‏ عرضت VA‏ + إن الله ed‏ » رن us tl CAL‏ 
u‏ حدوتها » والاخبار بكل جرئية a‏ الطبیب للسوال عنها لكل عرض 
مها » وسطر فيه مأ | شار الأطباء laal le oa‏ علیهاً واختلقوا Iu p Å ab‏ .34 
Cs s‏ أن ذلك الكتاب عن املاء مولانا يلا شك » واه pid‏ 
با تعالى أن uel ‚ns‏ عم \ Üs pai‏ عن di s "m‏ الشكوى 3 فكيف 
عبر ون re‏ و نظمونها ذلك النظام 4 ec, cé,‏ ااملو لك EU‏ أن os‏ 
جوابه لك الرقة أدام الله o‏ کلام طبیب اطبیب لا کلام طبيب أن لیس a‏ 
من أهل الصناعة » إذ قد تب للمملوك کال مولانا فى معرفة تلك الأعراض 
BER‏ ۰ وقد عل المماوك تنك الأعراض الستقرة الآن ؛ وهی ااتى برام دفعها 
وود vy 7! S>‏ لشملوك الاصفر ما أشار به کل b‏ امرخ بأن Sub‏ ماعنده 
mE os‏ ی _ 4 ,0( a2 m a‏ 


Janus. XXXII. 1928. p. 33 ۱) 
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اقار بر » فتارة تبل إلى قول فئة من الأطباء » وتارة ميل إلى رأى فة أخرى 
DT‏ مخرج على جميم ما ورد من الآراء دون أن بتعرض للسكرامة أحد » و بعد 
أن تناول التقار بر بالبحث فى تسعة عشر فصلا صغيراً يعرض على الماك نصاحه 
و إرشاداته الخاصة فا يجب أن يأ کل أو ous‏ الصيف أو فى الشتاء gie‏ 
بسترد قوته ونشاطه الطبیعی ء الى أن بقول فى Ul AU‏ ما يأتى : نقدکان ge‏ 
امال ال ك ا صر أن باشر خدنة مولانا جسمه وکلامه لا بقرطاسه وقلمه » 
لکن سوء من اجه J^‏ وضمف بنيته الطبيعية ححبت بینه و بين لذات كثيرة . 
ولا Jal‏ لذات بل ul‏ خيرات أعظيها وأسناها مباشرة خدمة مولانا ء الله 
الشکور عب ىكل coa‏ وال جد له Go‏ على کل حال مہا تقلبت cde M‏ 
ولاينتقد مولانا على ماو که الأصفر ما ذ کره فى مقالته هذه من استمال الشراب 
والأغانى الى يكره الشرع كلما ء إن الملوك لم يأم بأن یفسل ذلك وإنما 
ذکر Le‏ نققضيه صناعته » وقد عا الشترعون کا عل الأطباء أن الجر فما مناقم 
لناس » ویازم الطبيب من حيث هو طبیب أن عبر بالأس Qui‏ و كان 
ذلك حراماً أم حلالاً » ولاريض مخير أن يفعل أو لا يفمل . و ان سكت الطبيب 
عن وصف كل ما يتفم حراماً كان أو حلالاً فقد غ وم يبذل التصيحة » وقد 
عل أن الشرع يأ با يتفع وينهى عا بضر c‏ وااطبيب مخبر با ینف الجسم 
و ينبه على ما يضره فى هذه الدار » والفرق بين الأوامس الشرعية والشورات الطبية 
أن الشرع بأ بامتثال ما Je AR pi‏ وبر عليه : وینهی عا يضر فى الأجل 
ويعاقب عليه ؛ والطب يشير جا ينفع و حذر ما يضر ولا يبر على هذا ولا بعاقب 
على ذلك ؛ بل يعرض الأمس على ار يض على جهة الشورة وااربض الخير ء وااملة 
فى ذلك بينة لأن ضرر ما يضرمن جهة الطب ونفع مايتفع لايحتاج بر ولاعقاب » 
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وتلك الاوام والنواهى الشرعية لا da‏ هذه الدار ضررها ولا تفعها ؛ بل ر عا 
NUS‏ بضر لا عر وکل ما قیل انه بتغم لا بتفم - 
See EMIT d .‏ 
اما الشريمة Cad‏ على فعل الميرات » وتعاقب على الشرور ؛ کل ذلك احسانً 
إلينا ورفقاً بنا لهلنا » ورحة لنا لضمف ادرا كنا ؛ فهذا قدر ما رأى الاوك أن 
بقدمه بين بدی‌ملاک الرقة tz‏ یمه ورأى مولانا الأعلى والسلام » واواهب 
CO AS abl yat‏ 

ETT‏ هذه القلة بعد وفاة موسی عدة وحيزة إلى المبربة »م ترجت 
إلى اللاتينية بعد رمن غير بعيد من Rar db‏ المير یف وهناك رجه لانينية أخرى 
من Aus‏ :ذه x e.‏ 

5 3 5 A e s. * "s , $ Pod 5 

ed.‏ اخیرا فىاحد الاد رة القبطيةالقدعة على #اوط ge‏ «كتا بالطب 
اندم » ألفه طبیب بهودی اسعه موسی بن عبد الله القرطبى الإسرائييل » وطبعه 
الادیب عوض واصف a‏ ۱۹۰۸ . 

HP مومى بن عبد الله » فهو موسی تن میمون الذى‎ D هذا المودى‎ ul 
فيا غعی:‎ da شرحنا‎ E » فى مقالات عربية كثيرة ذه التسمية‎ 

ESL uds‏ هذا الكتات واه سنوی لومي شین أل كل 
ما ورد فيه إا هو موعة منقحة مما ورد فى أغلب القالات الطبية ال ذكورة تصرف 
فا طبيب أو راهب مجهول کان له !لام كاف بنتاج موی الطبی c‏ و يظهر ان 

Janus XXXII. p. 53 — 54 ۱) 

M. Steinschneider : Die Heb. Übersetzungen des (Y) 
Mittelalters. p. 772—774. M. Steinschneider: Die arabische Lit. der. 
مقالة فى بیان بعش الأعراض‎ : Neubauer فهرس‎ al وقد ورد اسم‎ Juden. p. 217. 
Neubauer:Catalog. N° 12707 . عنها‎ lglg 


س هرق ۷ — 


هده d DE DN!‏ أحد yal pen‏ دة هن i XY cai sli Hn‏ يكن n‏ 
ايسور i‏ غير پو دى أن بقف على مدو نات مومی فى الطب فى القرون||تاخرة 
على أن الجامم | یتصرف فيا وصل إليه من مقالات ue‏ ؟ بل 
s‏ = 7 —- + 
أدمج فيا جمه نظریات كثير LION EIE E‏ 
و" ع aid‏ أ SUE‏ کت يه کتار ب ااطب القدم o3,‏ ما ورد فيه de e‏ 
خلاصة DON‏ من معلومات الطبيب Odi. TR "ET à‏ الوسعلی $ 
أما وجود هذه الجموعة فى أحد الأديرة القبطية Jas‏ على رن الرهبان. 
والس كا وا يضيفون إلىجانب نشرالدین والوعظة تطبیب t od P‏ حالم 
إلى اليوم فى الأمكنة البعيدة عن ادن . 
و عکنتا أن نستدل من وجو د كتاب الطب القديم بين الطوائف القبطية 
على رواج نظريات موسى الطبية فى البيئات السيحية !اشرقية » 5 راجت عند 
= 
gay‏ وعند "I‏ ود ‚al | oss‏ 
وکا نسب إلى موسى مراسلات هی فى الواقع مزورة ؛ فتد دست cde‏ 
etf‏ مقالات طبية ينك الشاء فى Lai‏ اله کسينة عة اطبیب 3 أن 
شم على عيادة WAY‏ 
لا تقل عن قيمته فى علوم الدين والفلسفة 
ومع أن أغلب مقالاته الطبية ليس من نتاج قر مته ؛ بل فما الكثير من 
Kayserling : Allgemeine Zeitung des Judentums. 1863. )۱(‏ 


p. 49. 
V. Toeplitz : Das Gebet eines jüdischen Arztes : Israelitisches 
;Familienblatt. Vol. 5. Hamburg. 1902. N° 36. 
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مدوّنات اطباء الاغریق والسلمین والهود » فانه يظور فما کا ظهر فى غيرها من 
مصنفاته قوئ الاجة » ذا مقدرة نادرة fais Vd Las Ce iu gii d‏ 
تبدو معها كا نما نظریات جديدة تعرض على العامة والخاصة ؛ يظهر فما تفلهر 
1 بکل ما صنف ودوّن فى de‏ الطب بالغة العر بية » كا e‏ بأمثلة كثيرة منوعة 
LEG‏ اطاجة . de‏ أن ما ورد من‌النظریات فی مقالتیه عن تدییر EST‏ 
الأفضل d»‏ بیان الأعراض للك الرقة بد من أدق ما دون فى ااطب العربى 
فى الترون الوسطی ؛ إذ ليس فيا کتب عن مثل هانین الادتین دراسة أوفى 
Le ir [m‏ ورد sta EE uns dic‏ بعك lie Gt?‏ الم‌ود ی تلاك العصور. 
3 
Jes‏ العموم قد كان DUAL‏ موسی بن میمون الطبية الرواج gil‏ فى 
الشرق العربى حتی كان الأطباء مشل ابن البيطار وسرجو به ينقلون عنه jl‏ 
£g ^‏ 3 
شتی E Ye‏ معها laue Gee‏ غيره كان dal‏ الطبية رواج إلى هذا الحد . 
وقد ترجم عاماء الغرب مقالاته الطمية منذ القرن الثااث عشر وانقشرت beit‏ 
DIN ee‏ ارام Eu WR‏ 
Z YE : "S * 1‏ 
ar.‏ من أقدم ما طیع p le oy Al E‏ والسادس me‏ حتى كان كيار 
See enge‏ 
لباشرة فى رواج NT‏ يدل de‏ 
شدة اهتام الأطباء عؤلفاته أن ینقل Sell‏ فى الفرن الثامن عشر منما 
5 7 5 بف 
Lo pa‏ و ستدلون ما ۳ 
Henri de Mondville. Jean de Tourmire. Guy de Chauliac. (x)‏ 
Nicolo Falcucei.‏ 


Mi eu (N‏ الدكتور مابرهوف فى 341 AN Archeion Hed!‏ كورة ص 


H. Kroner : Maimonides als Hygieniker . als. ۳‏ فى گاب 


-it 


> الود فى القرون الوسطی‎ Ati ele منأع‎ cA نت هذه‎ e. 
و إذا کان موسی بن میمون الطور الأول من حیانه لعدية بتجه حو التشر یم‎ 
سل" عنابته إلى التأليف فى اافاسفة»‎ any ؛ وف الطور الثاتى من حیانه‎ Jc 
من حیانه ينغمس فى حوث طبية قبل کل شىء ؛‎ e M فى الطور الثالث‎ ah 
فى‎ EAA ets من تلك العبقرية التى أدت إلى ذلك‎ anil Ul, 
er Ds أن الارسة الطبية كانت تشفل‎ oed ed أغريات‎ 


. الفراش‎ e b 
haal يمول‎ ur الأنظار إلى أن عقاية مو سی‎ Lab وعل العموم کب أن‎ 


هى الى صبفت موضوعانه الفلسفية والتشريعية aa‏ » وذلك ابروز هذه 


الشاية A,‏ فى صفحات شی من کتابه السرا 


M. Grünfeld : Hygienie der Juden, p. 243 — 2d1. 

Kroner Hermann : Die Seelenhygienie des Maimonides. 1917. 

Münz | : Maimonides als medizinische Autoitüt, Trier. 5,‏ 
(۱) فى باب من سفر (mas pa)‏ حث فى علاج الرو - وترقيسة الأخلاق على 
عاريقة طبية وف سفر ( 828 ) بورد نظرية أحد أحبار الشنا الى بقول فعا إن الرحل الى 
I"‏ مشورة الطبیب بل يعتمد على الله وحده ولا يتعاطى ill‏ والأدوية » ثم برد مومی 
على هذه اللظرية وقول : يجب على الانسان أن یشکر الله بعد تناول الطمام V‏ يجب أن بقدم 

الثتاء له سبحاله وتعالى على أنه خلق مع الداء الدواء . 

H. Kroner : Maimonides Commentar zum Traktat ۸ 

Berlin. 1906. p. 16. 


سب )"ات 


ele‏ اء الكتب العريية والعبرية والافر نة 

بتضمن هذا الفهرس أسماء جيم الصادر والمراجم التى اعتمدنا عليها فى te‏ 
وا ها تألیف هذا اد کاب سواء ما التطفنا مته a‏ انوس وا 
إليه ی ذيل الصفحة التى ورد ۳ النص al‏ ومام تقتطف منه شيا ساب 
ul‏ أونهناها فى مقدمة الكتاب ؛ وذلك uS‏ لاحظنا أن الماجة ماسة للارشاد 
إلى جيم الدونات التى لها علاقة عوسی بن ميمون حتى SE‏ الباحث الذى 
رید أن مكلت أى نأحية من نواحى dem‏ التى ل :عرض لا فى كتابنا أن ae‏ 
الصادر والمراجع التى تساعده على باوخ عايته . 

ومع أن أغلب الوسوعات الشپيرة قد دجت مقالات ضافية عن موسی 
ابن ميمون فإننالم نشر منها إلا إلى ما كتب عنه بعناية ede‏ وتذمن »رن 
العلومات مالا يستغنى عنه الباحث . أما غير ذلك فقد أغضينا عنه النظر إذ ليس 
الغرض أن نسرد أسماء كل الوسوعات الى ذكرت اسم موسی بن میمون ولو ی 
AU.‏ عدعة القيمة . 


المضادر „N e‏ دة 


" الاتتضار اواسظطة عقد الامصار لصارم این eed‏ بن دةاق طب نولاق سنة 
ra‏ 


سنة ۱۳۸۳ . 
( ۱۱ — ان میمون ) 


— Niro 


الأئيس الطرب روض القرطاس فى آخبار ملوك المذرب وتار مخ مدينة فاس 
لأنى الحسن على a£‏ بن أحمد بن عر alo‏ زر ع الفاسی‌طبم ایدن‌سنة ۱۸۵۳ ۰ 
تاريخ c‏ أو إخبار ut‏ بأخبار Aat‏ لجال الدين التفطى pde‏ 
ليسيك سنة ۰۱۹۰ 
تاربخ الکامل أو الکامل فى التاريخ امز الدين بن الأثير اطبزری . 
تاريخ مختصر الدول لغر يغور بوس أبو الفر ج بن هرون العروف Or‏ العبرى 
طبع بیروت ALS‏ ۱۸۹۰ . 
تاريخ التويرى أو نهاية الأرب فى فنوت العرب لشهاب الدين aed‏ بن 
عبد الوهاب بن مد بن عبد ell‏ البكرى القيمى القرشى « مخطوط » . 
LEE‏ المقريزية أو الواعظ والاعتبار بذکر المطط والآثار لتق الدين 
أبو العبا سأحمد امعروف باقر زى طبع بولاق‌سنة ۱۳۷۰ أوطيع مر نة ۱۳۲۷ ۰ 
دائرة العارف الاسلامية الترجمة المر بية لجل الأول سنة ۱۹۳۳ . 
دبوان القاضی السعيد هبة الله ابن اتقاضی الرشيد al‏ الفضل جفر بن 
العتمد ابن سناء اللاك مخطوط دار الکتب الصر ZI u‏ 
رد على أعل الذمة لدازی بن الواسطی فى Journal of the American d‏ 
Oriental Society. Vol. 41.‏ 
عبد الاطيف البغدادى فى مصر أو الافادة والاعتبار فى الأمور المشاهدة ؛ 
والحوادث الماينة بأرض مصر طبع سلامه موسى عطبعة ال الجديدة بالقاهرة 
( بارخ الطبع غير مذ كور ) 
عيون الا نا فى طبقات الأطباء وف الدين أبى العياس بن ألى أصييمة طبع 
as‏ ۱۲۹۸ . 


— ite 


کتاب الا خلاق لأرسطوطاليس ترجمة أحمد لطنى السيد باشا طبع معمر . 
سنة ۱۹۲6 ۰ 

کتاب القشی فى أخبار القدسی اميد الله مد الفرشی الأصفهانى طبع لیدن 
AAA Az‏ . ۱ 

كتاب الختصر فى آخبار البشر لماد الاين ألى الفسداء [ ميل بن على 
صاحب جاه طبع paa‏ سنة ۱۳۲۵ . 


. ۱۳۳۵ سنة‎ Las لأبى عبد الله ياقوت بن عبد الله الجوى طبم‎ oli 
e LI, لای عم‎ ou. 


٠ ۱۸٤۷ طبع لیدن سئة‎ et لغرب‎ E ف تلخيص‎ Be 

تقح الطیب فى غصن الأندلس ارطیب وذ کر وز برها اسان الاين بن 
الاطيب ae‏ بن a£‏ المقرى طبع ليدن سنة ۱۸0۸ — ۱۸١١‏ ۰ 

T‏ الزاهرة فى ملوك مصر والقاهرة جال الدين oM gi‏ بوس ف بن 


تغرى بردی ab‏ مصر سنة ۱۹۲۹ — ۱۹۳۵ ) (o — o‏ 


=A 


المصادر و ار اجع العبرية 


ی : 3 wa " 5 us‏ ی 
CDs AS oyy mp IRI tarn nus‏ دا ANSAT UI‏ 

mI sa a 8 i ۰ ^ 
^A NTIS yS us bemus 


Ästen INL msa DUDDen AMID Cv nv] nsp quy PR 
1926 2 pprap رد‎ onns ماه رد‎ Ser mens 
PETS هس‎ PND ORI pewn UN %33 we 

yon DEN سكم كال كال مك‎ DDI IDE ARD Ey cy un كوك‎ 
OUT 

"n ITI pu) PREM DI TR DNTIOSU pc MENT 7 

qure 03 3 src um عن‎ Fists DIR ND TRIN PRIT 
DUE Ch pis guys Syo TPR uns اک الور‎ amorem DIDOD WEN 
OPUS VITIT "omg npTEZÓN 

.1897 gemi SILI ppw ARB DUM Dp 

933 Asya cn wp Ayaso DW IIIT "Us 00727797 

SIT DIENTEN PITSIN onmrteg"yl 007275 20297 ENT 
1921. BRP iran 

3 NPD qu nvc ui cet 1 

MEN TIER ARNT T2 S AND TAT E ow oin 

Ste mea sain nas 72971 2 A cult] 

KEIN Den Ip £s AND cL 7 c ym wea 

meo Pan yat aues DT am am NAT mann 
ER NED OQ me Up “DD CN 

"y رما‎ onns 22 IND poni 7 pss RPT jena om 
دناد‎ GIN In II s & 

‚1851 ی‎ sey ARD ni mun 

OED DIT s Qs PRD ERD 2 2 UI 

TED AO PND BRD 7 p*n BRIN 0 AND 72 p*m Ten pus 

c'ecBeT mani oms usus DVI NDBDN iL Cy ۸۵ 
DR DU SD $55 pop sua Trae 2 R2 

99 pnyn qus ci nro wm» muy 22 was EA T5 


او 


--——-— o لسر‎ un 
Celil y P 


1879 1 


mn am 
[Dor 


rns vw. “r mrm pys حیسم‎ IY mein un 


rer e A pen 
aare m "Th 


‚1838 12078 TER DU CINT NIN Map DI 


mn 
Ne 


mA فس‎ 
»- C4 


mine ayeas 
I" "I 


man si 


Ir 


m52 Srp 


D $3 nat 


وروی 


و مرج 


اهام 


"p. "Up SES 


uv 
pn 


nta 


NUDE 


khe‏ ده 


ا 


ZEN PNS 


EN men دح‎ PIS m 


"—— —— سو‎ eH sum m مذي‎ mm 
DUXCA و هه‎ A ZA هار‎ j | ANT 2207 
nen M n حك‎ jam 
SUD QJUÉÀNSD NI ی‎ TS Prid 
MA man rpm nes 
SID Tm ل‎ GN ول‎ 


847. ,"5g72 291 PRD 


۱867 man PRET ادح‎ Du mop 


R57 
23 


Wonder queni وه‎ oN ns 


Ab meg s کرد‎ nmwiu gU we 


MIN SON An ها‎ v0 TIDY green 


Se WTB PRIT مرو‎ jap quee 


Mn py quus mm 5 
arenan APY PD SED n ,حدم‎ Den 


NEM ET SIR DX 
۰۱876 ONENI CRIN TT EDP DT Pan 
BY cwo gun ps Une cc Dyal TI 


WYA DER SP o Sce" [2 ow co om 


1884,53 (SIRT 1 ARS pes 


ARDON GRD DT بن‎ ARE quee 3 nr 


MA nv IDN ARD BI 3 Pen DIR 


- LZ e- 


2۳772۲ ۵ ۱ و‎ T 


-m 


EN المراجع‎ 


Ahmad Zaki Pacha: Coupe magique dediée à Salah Ad- din. 
Bulletin de l'Institut Egyptien. Serie V. Tome X. 


(1) Alés : Dictionnaire apologétique dela foi catholique, Tome 1. 
Col. 28—56. Paris. 1909. 


(2) Altmann Alexander: More Newuchim (Führer der Verirrten) 
im Grundriss. Berlin, 1935. 


Archives Israélites — Paris. 1851. 


Bach }: Des Albertus Magnus Verhältniss zu der Erkenntniss- 
lehre der Griechen, Lateiner und Juden. Wien. 1881. 


Bacher W : Die Bibelexegese Moses Maimuni's. Strassburg. 
1897. Die Sprachvergleichung Maimunis in Chwolsons Fest- 
schrift. 


Bacher W : Lettre aux Juifs du Yemen dans la Revue des Etudes 
Juives. XXXIV. 


Bacher W : Die Agada in Maimuni's Werke, in Guttmanns 
Sammlung * Moses ben Maimon ? Band I—II. Leipzig. 1908—1914. 

Bacher W : Zum sprachlichen Charakter des Mischne Thora 
in Guttmanns Sammlung. 

Bamberger Fritz : Das System des Maimonides. Berlin. 1035. 

Banneth E: Maimonides als Chronologe und Astronom in 


Guttmanns Sammlung. 


Bardoviez : Die rationale Schriftauslegung des Maimuni und 
die dabei in Betracht kommenden philosophischen Anschauungen 
desselben. Berlin. 1892. 


Basnage : Histoire des Juifs. Paris. 1707. 
Bartoloccius J : Bibliotheca magna rabbinica. Rome. 1675-94. 


Beer Peter : Leben und Wirken des R. Moses ben Maimon. 
Prag. 1834. 


۱۷ 


Beer Peter : Philosophie und philosophische Schriftsteller der 
Juden. Leipzig. 1852. 

Bernhard Joseph : Die beiden grossen Lichter Maimonides und 
Nachmanides welche die Augen der israelitischen Nation erleuchten 


in der göttlichen Lehre. Berlin. 1835. 


Benisch Abraham : Two lectures on the life and writings of 
Maimonides. London. 1847. 


Berliner A : Zur Ehrenrettung des Maimonides in Guttmanns 
Sammlung. 

Biach Adolf : Maimonides. Ein Beitrag zum jüdischen Ge- 
schichts -unterrichts. 1900. 


Blau Ludwig : Das Gesetzbuch des Maimonides historisch 
betrachtet in Gutmanns Sammlung. 


Bloch Armand : Zur Erinnerung an den 709 jährigen Todestage 
des jüdischen Geisteshelden Moses Maimonides. Brüssel. 1907. 


Bloch Moise : Le livre des Préceptes. Paris. 1588. 


Bloch Philipp : Die jüdische Religionsphilosophie in Winter 
und Wünsche. Die jüdische Literatur seit Abschluss des Kanons. 
Tome. I. 1894, 


Bloch Philipp : Charakteristik und Inhaltsangabe des Moreh 
Nebouchim in Guttmanns Sammlung. 


Bloch Philipp : Der Streit um den Moreh des Maimonides in 
der Gemeinde Posen um die Mitte des 16 Jahrhunderts. Press- 
burg. 1903. 


Bloch Philipp : Largely concerned with a fragment of an anony- 
mous Hebrew « Flugschrift.... ein enthusiastischer Hymnus auf 
Maimonides. » 


Boer Tj(itze) de : Maimonides en Spinoza. Amsterdam. 1927. 


Brüll N : Die Polemik für und gegen Maimuni im XIII Jahrhun- 
derte im Jahrbuch für jüdische Geschichte und Literatur. Frankfurt. 
a. M. 1879, 


Brunner P: Probleme der Teleologie bei Maimonides, Thomas 
von Aquino und Spinoza. Heidelberg. 1928. 


— MM 


Bukofzer J] : Maimonides im Kampf mit seinem neuesten Biog- 
raphen Peter Beer. Berlin. 1844. 


Carmoly J : Maimonides und seine Zeitgenossen in jüdische 
Annalen. 1839. Univers Israélite. 1857-1858. 

Cohen Abraham: The teachings of Maimonides. London. 1927. 

Cohen Hermann : Charakteristik der Ethik des Maimuni in 
Guttmanns Sammlung. 

Communauté [Israélite D'Alexandrie : Huitième Centenaire de 
Maimonide. Alexandrie. 1935. 

Cousin Victor: Histoire générale de la Philosophie. Paris. 1884. 

Crawford : The vision delectable of Alfonso de la Torre and 
Maimonides’s Guide of the Perplexed in the Publication of the 
modern Language Association of America. XXVII. 

Diesendruck Zwi : Maimonides Lehre von der Prophetie in 
Jewish Studies in Memory of Israel Abrahams. New - York: ۰ 

Diesendruck Zwi: Die Teleologie bei Maimonides. Wien. 1928. 
Dozy; Histoire des Musulmans d'Espagne. Leiden, 1932. 

Dukes; Philosophisches aus dem Xten Jahrhundert. Nakel- 1868. 

Efros Israel: The Problem of Space, New York. 1907. 

Efros Israel: Philosophical Terms in the Moreh. New-York. 1925. 

Eisler: Vorlesungen über die Philosophie des Maimonides. 
Wien. 1870. 

Elbogen Ismar: Das Leben des Rabbi Mosche ben Maimon 
aus seinen Briefen und andern Quellen. Berlin. 1935. 

Elbogen I: Abraham Geigers Leben und Lebenswerk. Berlin. 1910. 

Eppenstein Simon: Beiträge zur Pentateuchexegese in Gutt- 
manns Sammlung. 

Eppenstein Simon: Moses ben Maimon. Ein Lebens und Cha- 
rakterbild in Guttmanns Sammlung. 

Ersch und Gruber: Allgemeine Encyklopádie der Wissenschaft 
und Kunst. 

Falkenheim Simon: Die Ethik des Maimonides. Kónigsberg. 1832. 

Finkelscherer: Maimunis Stellung zum Aberglauben und zur 
Mystik. 1894. 


-— AM — 


Fleg Edmond: Anthologie juive. Paris. 1922. 


Foucher de Careil: Leibnitz, la philosophie juive et la Cabale. 
Paris. 1861. 


Frank A: Religion et Philosophie. Paris. 1867. 
Frank A: Dictionnaire des sciences philosophiques. Paris. 1875. 


Friedländer Israel: Der Sprachgebrauch des Maimonides. Frank- 
furt a. Main, 1902. 


Friedländer Israei: Selections from the Arabic Writings of 
Maimonides, edited with introduction and notes. Leiden. 1909. 


Friedländer Israel: Die arabische Sprache des Maimonides. Der 
Stil des Maimonides in Gutimanns Sammlung. 


Friedländer Israel: Moses Maimonides. New - York. 1905. 


Friedfänder M: The Guide of the perplexed of Maimonides 
translated from the original arabic text. London. 1904. 


Funk Salomon: Das Grundprinzip des biblischen Strafrechtes 
nach Maimonides und Hofrat Müller. Berlin. 1004. 


Fürstenthal. R. J: Das jüdische Traditionswesen nach Maimuni. 
Breslau. 1842. 


Gaster M: Dictionary of an unknown Work of Maimuni in 
Academy. XLVI. 


Geiger Abraham: Moses ben Maimon. Breslau. 1850. 

Geiger Abraham: Jüdische Zeitschrift. IX- XI. 

Gérando de: Histoire comparée des systèmes de philosophie. 
Paris. 1822. 

Gesellschaft zur Förderung der Wissenschaft des Judentums 
durch W. Bacher, M. Braun, D. Simonsen, unter Mitwirkung von 
J. Guttmann. Band ۲-۱۲ Leipzig. 1908 - 1914.0) 


Glazer Normann: Rabbi Mosche ben Maimou. Ein systemati- 
scher Queerschnitt durch sein Werk. Berlin. 1935, 


Goitien: Optimismus und Pessimismus in der jüdischen Lite- 
ratur, Berlin. 1890. 


)1( وقد أشرنا إلى هذه الجموعة فى کتابنا -Guttmanns Sammlung et‏ 


— ES 


Goldberger Ph: Die Allegorie in ihrer exegetischen Anwendung: 
bei Maimonides. Leipzig. 1902. 


Goldziher. 1: Jewish Quarterly Rev. Vl. 

Gottheil Richard: Fragments of the Cairo Genizah in the free 
collection. New - York, 1927. 

Grátz Hermann: Geschichte der Juden. VI. Leipzig. 1875. 

Grossmann Louis: Maimonides, a paper read before the philo- 


sophical society of the University of Michigan. New-York. 1800. 


Grüll B: Die Lehre von Kosmos bei Maimuni wrd Gersonides. 
1901. 

Grünfeld A: Die Lehre vom göttlichen Willen bei den jüdi- 
schen Religionsphilosophen in Bauemker Beiträge. Münster. 1909. 


Güdemann: Geschichte des Erziehungswesens und der Kultur 
der Juden in Italien. Wien. 1884. 

Guttmann |: Das Verhältnis des Thomas von Aquino zum 
Judentum, Göttingen. 1801. 

Guttmann J: Die Scholastik des dreizehnten Jahrhunderts in 
ihren Beziehungen zum Judenthume, Brestau. 1902. 


Guttmann J: Der Einfluss der maimonidischen Philosophie auf 
das christliche Abendland in Guttmanns Sammlung. 

Guttman J: Die Beziehungen der maimonidischen Religions- 
philosophie zu der des Saadia in Festschrift für Israel Levy. 
Breslau. 101 i. 

Guttmann j: Die Beziehungen der Religionsphilosophie des 
Maimonides zu den Lehren seiner jüdischen Vorgänger in Gutt- 
manns Sammlung. 

Guttmann Michael: Maimonides als Dezisor in Guttmanns 
Sammlung. 

Guttmann Michael: Das religionphilosophische System der 
Mutakailimun nach Maimonides. Breslau. 1885. 


Heschel Abraham: Maimonides. Verlag Erich Reiss. Berlin. 1935. 


Heschel Abraham : Maimonide. Traduit de Allemand par Ger- 
maine Bernard. Payot-Paris. 1930. 


— NM — 


Hirschfeld H: Kritische Bemerkungen zu Munks Ausgabe des 
Dalalat Alhairin in Monatschrift für Geschichte u. Wissenschaft 
des Judentums. 1895. 


Horwitz: Die Psychologie bei den jüdischen Religionsphiloso- 
phen des Mittelalters von Saadia bis Maimuni, Breslau. 1898. 


Höxter J: Quellenbuch zur jüdishen Geschichte und Literatur. 
Frankfurt. a. M. 1928. 

Husik 1: A History of Mediaevel Jewish Philosophy. New-York. 
1916. 

Jacobs J: Jewish Ideals. London. 1896. 

Jaraczewsky Ad: Ethik des Maimonides in Zeitschrift für Phi- 
losophie und philosophische Kritik. XLVI. 1865. 

Jellinek: Philosophie und Kabala. Leipzig. 1854. 

Joel Manuel: Die Religionsphilosophie des Mose ben Maimon 
" Maimonides" Breslau. 18/6. 

Joel Manuel: Verhältniss Albert des Grossen zu Moses Mai- 
monides. Ein Beitrag zur Geschichte der mittelalteriichen Philo- 
sophie. Breslau. 1863. 

Joel Manuel: Etwas über den Einiluss der jüdischen Philoso- 
phie auf die christliche Scholastik. Breslau. 1860. 

Joel Manuel : Spinoza's theologisch politischer Tractat auf seine 
Quellen geprüft. Breslau. 18:0. 

Joel Manuel: Zur Genesis der Lehre Spinoza's. Breslau. 1871. 

Joel Manuel: Beiträge zur Geschichte der Philosophie, Bres- 
lau. 1876. 

Jeloviez Heimann: Über das Leben und die Schriften Musa 
ben Maimun “Maimonides”. Königsberg. 1857. 

Jost 1 M.: Geschichte der Israeliten. IV. Berlin. 1820 - 28. 


Jourdan A: Recherches critiques sur l'âge et l'Origine des 
traductions latines d'Aristote et sur les commentaires grecs ou 
arabes employés par les docteurs scholastiques. Paris. 1843. 


Jüdisches Lexikon. Berlin 1297. 
Jewish Encyclopedia, IX. New - York 1905. 


NT 


Kahan Hermann: Hat Moses Maimonides den Krypto - Moham- 
medanismus gehuldigt? Nach geschichtlichen Quellen untersucht. 
Berlin. ۰ 


Kaminka A: Die rabbinische Literatur der spanish - arabischen 
Schulen in Winter und Wünsche. Die jüdische Literatur. H. i1893, 


Kaminka A: Moses Maimonides als geistiger Führer in unse- 
rem Zeitalter, Wien. Maimonides Institut. 1926. 


Karpeles G: Geschichte der jüdischen Literatur. Berlin. 1596. 

Karppe. S: Origines et nature du Zohar. Paris. 1901. 

Kaufmann David: Geschichte der Attributentehre in der jüdi- 
schen Religionsphilosophie. Gotha. 1871. 

Kaufmann D: Die Sinne im fahresbericht der Landesrabbi- 
nerschule in Budapest. 1883-84. 

Kaufmann D: Der Führer Maimuni's in der Weltliteratur. Ber- 
lin. 1898. 

Kaufmann D: Lettre aux Juifs du Yémen dans la Revue des 
Etudes juives. XXIV. 

Kaufmann D: Gesammelte Schriften. Tome I. Breslau. 1911. 

Knoller; Das Problem der Willensfreiheit in der ältern jüdi- 
schen Religionsphilosophie des Mittelalters. Leipzig. 1884. 

Kohler - Kaufmann: Systematische Theologie des Judentums. 
Leipzig. 1910. 

Kramer J: Das Problem des Wunders von Saadia bis Maimu- 
ni. Strassburg. 1903. 

Kroner Hermann: Eine medizinisehe Maimonides Handschrift 
aus Granada. Leiden. 19:6. 

Kroner H: Die Seelenhygienie des Maimonides. 1014. 

Kroner H: Maimonides als Hygieniker. Mit Ergänzungen von 
M. Grünwald. 1926. 

Kroner H: Der mediziner Maimonides im Kampfe mit dem 
Theologen. Überdorf - Bopfingen. 1924. 

Lemans M: Levensbeschrijving van Maimonides. Amsterdam. 
1815. 


— we — 


Lévy Louis- Germain: La Métaphysique de Maimonide. Paris. 
1905. 

Lévy Louis - Germain: Maimonide. Paris. 1932. 

Loew J. H: The History of Philosophy. London. 1880. 

Macht David Israel: Moses Maimonides. ( in memoriam. 1205- 
1905 ) 1906. 

Maimon Salomon: Lebensgeschichte. Tome. II. Berlin. 1792. 

Mainz Ernst: Zum arabischen Sprachgebrauch des Maimonides. 
Leipzig. 1932. 

Margulies 5: 

Per il VII centenario -dalla morte di Maimonide. discorso. 
Trieste. 1045. 

Marx Alexander: The correspondence between the rabbis of 
Southern France and Maimonides about astrology. 1032. 

Meyerhof Max: L'œuvre médicale de Maimonide dans " Estratto: 
dall Archivio di storia della scienza" Archeion. V. XI. 1929. 

Meyerhof Max: Sur un ouvrage Médical inconnu de Maimoni- 
de. Extrait. des Mémoires de l'Institut. Français. Tome. LXVIII. 
Caire. 1934. 

Meyerhof Max: Sur un glossaire de Matiére Médicale Arabe. 
Extrait du Bulletin de l'Institut d'Egypte. Tome. XVII. Caire. 1935. 

Michel: Die Kosmolgie des Maimonides und des Thomas von 
Aquino in Philosophisches Jahrbuch. IV. 1891. und V. 1892. 

Michel W: Die Erkenntnisstheorie Maimonides. Berlin. 1903. 


Mittwoch Eugen: Musa Ibn Maimoun ° Maimonides’ in Ency- 
clopedia of Islam. 

Müller: De Godsleer der Middeleewsche Joden, Groningue. 
1898. , 

Munk Satomon: Reflexion sur le culte des anciens Hebreux. 
dans la Bible de Cahen. Paris. 1833. 

Munk S: Archives Israélites. Paris. 1851. 

Munk S: Notice sur-Joseph ben Jehouda dans le Journal Asia- 
tique. 1842. 


E =‏ هي 


Munk S: Mélanges de philosophie juive et arabe. Paris. 1859. 


Münz lsak: Die Religionsphilosophie des Maimonides und ihr 
Einfluss. Berlin. 1887. 


Münz 1: Rabbi Moses ben Maimon. Theil. I. Mainz. 1902. 


Münz ۱: Moses ben Maimon “Maimonides” Sein Leben und 
seine Werke, Frankfurt a. M. 1912. 


Münz ۱: Maimonides als medizinische Autorität. Trier. 1895. 
Niemcewitcsh: Crescas contra Maimonides. Lublin. 1917. 


Nirenstein Samuel: The Problem of the Existence of God in 
Maimonides, Alanus and Averroes. A study in the religious phi- 
losophy of the twelfth century. Philadelphia. 1924. 


Nitsch: Maimonides in Jahrbücher für protestantische Theolo- 
gie. 1876. 


Neumark D: Geschichte der jüdischen Philosophie des Mittel- 
alters. I. II. Berlin. 1907, 1910. 


Ottensoser D: Briefe über den Moreh des Maimonides. Furth. 


1846. 

Ottensoser D: Analekten aus den Schriften des Maimonides. 
Furth. 1848, 

Pagel J: Maimuni als medizinischer Schriftsteller in Guttinanns 
Sammlung. 


Pearson K: Maimonides and Spinoza in Mind. VIII. 

Peritz M: Das Buch der Gesetze in Guttmanns Sammlung. 

Peritz M: Das Buch der Gesetze. Breslau. 1882. 

Perles Josef: Die in einer Münchener Handschrift aufgefundene 
lateinische Übersetzung des Maimonidischen Führers. Breslau. 
1875. 

Philippsohn L: Die Philosophie des Maimonides in Predigt 
und Schul- Magazin. I. XVIII. Magdeburg. 1834. 

Picavet: Histoire générale et comparée des philosophies medié- 
vales. Paris. 1905. 

Pococke Ed: Porta Mosis, Oxford. 1665. 

Pollock F: Notes of the Philosophy of Spinoza in Mind. Ill. 


— Avo — 


Ravicz M: Der Kommentar des Maimonides zu den Sprüchen 
der Väter. Freiburg. 1010. 
Renan Ernest: Averroés et.l'Averroisme. Paris. 1866. 


Rohner A: Das Schöpfungsproblem bei Maimonides. Albertus 
Magnus und Thomas von Aquin. Ein Beitrag zur Geschichte des 
Schópfungsproblems im Mittelalter. Münster. 1913. 


Rosenthal F: Kritik des Buches der Cesetze durch Nachmani- 
‚des in Guttmanns Sammlung. 


Rosin D: Die Ethik des Maimonides in Jüdisch -theolog. Se- 
minar " Fránkelscher Stiftung”. Jahresbericht für das Jahr 1879, 

Rossi (de) G. C: Dizionario Storico degli Autori Ebrei. Parme. 
1802. 

Roth Leon: Spinoza Decartes and Maimenides. Oxford, Cla- 
rendon Press. 1924. 


Rubin Salomo: Spinoza und Maimonides. Ein psychologisch- 
philosophisches Antittheton. Wien. Herzfeld. 1868. 


Saisset: Précurseurs et disciples de Decartes. Paris. 1862. 


Saisset: Maimonide et Spinoza dans la Revue des Deux Mondes. 
1862. 


Salomon Gotthold: Kommentar zu Aboth. 1800. 


Sandler N: Das Problem der Prophetie von Saadja bis Maimu- 
ni. Breslau, 1801. 


Schechter Salomon: Studies in Judaism. London. 1896. 


Scheyer: Das psychologische System des Maimonides. Frank- 
furt a. Main. 1845. 


Schmied 1: Studien über jüdische insonders jüdisch - arabische 
Religionsphilosophie, Wien. 1869. 


Schmoelders: Essai sur les Ecoles philosophiques chez les 
Arabes. Paris. 1842. 


Schneid: Aristoteles in der Scholastik, ۰ 
Schreiner M: Der Kalam in der jüdischen Literatur. Berlin. 1805. 


Schwarz Adolf: Der Mischneh Thorah, ein System der mo- 


رن اس 


saisch -talmırdischen Gesetzeslehre, Zur Erinnerung an den sieben- 
hundert jährigen Todestag Maimuni's, Wien. 1905. 


Schwarz Adolf: Das Verältniss Maimuni's zu den Gaonen in 
Guttmanns Sammlung. 

Simmons: Letter of consolation. London. 1890. 

Simmons: Maimonides and Islam. London. 1890. 

Sorley W. R: Jewish Mediaeval Philosophy and Spinoza im 
Mind. V. 


Société D’Etudes Historiques Juives D'Égypte. Le Caire : 
Cérémonie Commémorative du Vill"* Centenaire de la naissance 
de Maimonide. Le Caire. 1936. 

Spiegler: Geschichte der Philosophie des Judenthums. Leipzig 
1890. 


Stein: Moses Maimuni. Haagen. 1846. 
Stein L: Die Willensfreiheit bei den jüdischen Philosophen des. 
Mittelalters. Berlin. 1882. 


Steinschneider Moritz: Die Hebräischen Übersetzungen des- 
Mittelalters. Berlin. 1843. ۱ 

Steinschneider Moritz: Die arabische Literatur der Juden, Frank- 
furt a. M. 1902. 

Steinschneider Moritz: Die hebräischen Commentare zum Füh-- 
rer des Maimonides in Berliners Festschrift, Frantfurt a. M. 1903. 

Steinschneider Moritz: Ermahnungsschreiben des Moses Mai- 
monides an seinen Sohn Abraham, 1852. 

Stockl: Geschichte der Philosophie des Mittelalters. Mainz.. 
1864 - 66. 

` Simonsen D: Vier arabische Gutachten mit hebräischer Über-. 
setzung versehen von B. Halper rev. von J. N. Simchovitz und. 
veröffentlicht von D. Simonsen. Warschau. 1927. 

Strauss Leo: Philosophie und Gesetz. Beiträge zum Verständ- 
nis Maimunis und seiner Vorläufer. Berlin. 1935. 


Talamo : -L’Aristotelismo nella storia della philosophia. Napoli 
1873. 


Templer B: Die Unsterblichkeitslehre bei den jüdischen Phi- 
losophen des Mittelalters. Leipzig. 1805. 

Tirschtigel: Das Verhältniss von Glauben und Wissen bei den 
bedeutendsten jüdischen Religionsphilosophen. Breslau. 1905. 

Townly :ل‎ The Reasons of thé Laws of Moses Maimonides. 
1827. l 

Überweg - Heinze: Grundriss der Geschichte der Philosophie. 
Tome. H. Berlin, 1886. : 

Vacant et Mangenot : Dictionnaire de theologie catholique-arti- 
cle Dieu. col. 918, et col. 1224 - 1225. Paris 1909 - 1910. 

Waxmann M: The Philosophy of Don Hasdai Crescas. New- 


York- 1920, 

Weil Isidore: Philosophie religieuse de Levi - ben - Gerson. 
Paris. 1868. 

Weil Michel. A : Le Judaisme, ses dogmes et sa mission. Paris. 
1866 - 60. ۱ 


Weiss Adolf: Führer der Unschlüssigen. Ins Deutsche über- 
tragen und mit erklärender Anmerkungen versehen. Leipzig. 1923-24. 
` Weisse S: Philo von Alexandrien und Moses Maimonides. 
Halle. 1884. 

Wolf L: Bibliotheca Hebraica. Hamburg. 1815 - 33. 
‘Wolf M: Mose ben Maimuni “Maimonides” acht Capitel. 
Arabisch und Deutsch mit Anmerkungen. Leipzig. 1863. 

Wolf et Boissy: Dissertations critiques pour servir d’eclaircis- 
sement à l'Histoire des juifs. Paris, 1775, 

Wolfson H. Austryn: Crescas Critique of Aristotle. Cambridge. 
(Harvard University) 1929, 

Yellin David: Maimonides by David Yellin and Israel Abra- 
hams. Philadeiphia. 1903. 

Zeitlin Solomon: Maimonides. A Biography. New - York. 1035. 

Ziemlich B: Plan und Anlage des Mischne Thora in Gutt- 
manns Sammlung. ۱ 


Zabel Moritz: Anonymer arabischer Kommentar zu Maimonides 
Führer der Unschlüssigen. 1910. 


sin 


VAYA 
فن لا ينال‎ 
ابن مالك‎ 
ÍAY we 
الاعاية‎ 


ولا de‏ الى "PS de‏ 
عالم de‏ لس مثل عامنا 
لا حمل عليه Oy,‏ 
s.‏ تلك ey‏ 

Jill موجود‎ 

^us Gh 

5 لا يجوز فى العقل خلافها 
سرمدی لا علة 

ax ان‎ 

موضوعات تصور ثابتة 
والثانية فى التوحيد 


۱-۰4 
من Y‏ ينال 
الامام مالك 
الملل الالهى 


لا الاعابية 


s‏ الأمور الكثيرة 

عام de‏ لیس مثل عامنا 
تحمل عليه مولات 
أوقمتنا تلك الاسمية 
موجود Ju‏ 

^ ust 

لأنه عادة جوز فى Jall‏ خلافها 
سرمدی لا علة له 

أخذت 

موضوعات لصور ثابنة 
وهی ثانية قاعدة التوحيد 
العم الطبيعى 

لطم رازه 

dax‏ شیء 

ny 


us sb 


ne الله ام‎ o le Me 


| فى التدرخ 


مقدمة لفضيلة الشيخ مصطن عبد الرازق مع de EMO, ee mi a‏ 
تصدر للمؤلف وه Fe: era a‏ إن 
الا dot‏ : 


£e X فر‎ ee en en مه‎ no OU gent حياة مومى ن‎ 


: d Lun 


65 ۶۱ nee ae a ae Ca مؤلفات موسی ن ميمون الدينية‎ 


: MD LLLI 


YY — M 


